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ہے 
یس ی لی 
ھل دن زونہ 


الحمد لله والصلاة والسلام على رسول اللہ وعلى آله وصحبه 
ومن اتبع هداه. وبعد : 


أقدم كتابي «الكفاية في العقيدة والفرق والمذاهب المعاصرة» 
بشرحه «الهداية» في طبعته الثانية بعد نحو خمسة عشر عاماً من طبعته 
الأولى. . . ولم تكن مقدمة الطبعة الأولى وافية بشرح مفصّلء ولكنه 
كان مناسبًا للشرح الموجزء واليوم ‏ وآنا أسلخ الأربعين من عمري ‏ 
أقلب صفحاته . وأقرأ أبیاتەء فتعود بي الذكرى إلى سنين خوالي» وأيام 
غوالي» قضيتها في دأب وجهد حول موائد العلوم» لا رفيق لي فيهاء 
ولا أنيس أجد له في نفسئ راحة غير الكتاب والقلم» فهما سميرا 
فؤادي» وان منعاني لهوي ورقادي» لم يكن لي من اللذائذ ما أجد له 
طعمّاء ولا من الصوارف ما حمل له همّاء ورفاقي في تلك المرحلة 
يعرفون ذلك منذ المرحلة الثانوية وما بعدها إلى الجامعة» وفيها بدأت 
في نظم الکفایت ونقحتها حتى صارت على ما هي عليه» فبدا لي أن 
آلحق بها نظمًا في الفرق؛ فتم لي ذلك وألحقته به وأنا بمکة. .. ولما 
عرضته على العلامة الشيخ محمد بن صالح بن عثيمين عام ١٤٢٥ھ‏ قال 
لي: قرأته کله ولم أجد فيه ما يحتاج إلى مراجعة منك غير آني لا 
أرضى لك التوقف في ) مسألة «فناء النارا يشير إلى البيت الذي قلت فيه: 


ت 


وصتّف الوالدٌ نیها الكَشَّمَا واخترث بعد ظُولِ بحثي الوقفا 


ہے 


ۓ ال اس و اا وتلا 


3 
قال : ليا ازی دل ؟ نہک سا الال شی الشرالاء 


الثلاث التي جاءت في حق الكافرين في سورة النساء؛ والأحزاب» 
وسورة الجر وذک ته بجواب العلماء الذي يعرفه» وإِنَّ المتوقف 
يتوقف لتكافؤ الأدلة» أو القصور يعلمه من نفسه أو لتقصير فى 
استيفاء البحث» أو لورع» ولیس في المسألة ما يرشده إلى الأحوطء 
وفهمت أنه رضي بالجواب» ولم يطل بيني وبينه البحث. 

وقرأه الوالد ‏ أمذ الله في عمره في حسن عمل - من أوله إلى 
آخره» وهو أستاذ العقيدة بجامعة أم القرى سابقاء نظمًا وشرخاء وقرأه 
غیره» وقرأت جزء! منه بعد طباعته على والدنا العلامة الشيخ عبد 
العزیز بن باز رحمه الله» واستحسنه وأريد أن آعرض ههنا إلى 
آمرین : 

آحدهما: كتابة ملخص في سطور عن هذا النظم ومصادره 
فأقول : ۱ 
هذا النظم هو خلاصة لاهم مسائل «كتاب التوحید» للامام 
المجدد محمد بن عبدالوهاب» وخلاصة کتاب «العقيدة الطحاوية» 
للطحاري: واالحموية» و«التدمرية» لشيخ الإسلام ابن تيمية» وکتب 
تلميذه أبن القيم» ومسائل متفرقة من كتبهماء و«الاعتصام» للشاطبي؛ 
وغيرها من كتب الاعتقادء وبعض المسائل من كتب التفسیر؛ وغير 
التفسيرء وأما كتب الفرق والمذاهب المعاصرة فمصدري فیها - في 
معظمها - کتب الموسوعة الميسرة في الفرق والمذاهب المعاصرة. 


ولا آعلم نظما من منظومات الاعتقاد جمع خلاصة تلك آلکتب؛ 
والمنظومات في الفقه الاکبر على مذهب السلف الطیب فليلة؛ وأما 
٦‏ 


الفرق والمذاهب المعاصرة» فلا أعلم فیها نظمّا مطولاً ولا موجرًا 
أصلا. 

فكان من هذا الوجه متمیزاء فإنني لا أرى فائدة كبرى في تكرار 
مسائل العلوم المنظومة بنظم جديد. لا 
كالنحو والقراءات وأصول الفقه ولا فائدة في صرف الناس عن نظم 
اشتهر نفعه» وکثرت شروحه وكثر دارسوه إلى نظم جدید. فهذا من 
ضعف التأليف وقصر النظر فى حاجة الناس» ولهذا لا يكتب لتلك 
الأنظام القبول لدى الناس كما كان لما سبق منھاء وقد رأيت منظومات 
في القراءات السبع منها ما نظمه بعض المعاصرين فلم تهتد إلى طريق 
الشهرة والعناية بهاء وبعضها لا يعرفها الا ناظمها وبعض من يعرفه» 
فهذا من وضع الكلم في غير مواضعہ؛ ولو فكر في ذلك لعلم أن 
منظومة «حرز الأماني» في القراءات السبع للشاطبي كافية وافية» وهكذا 
ألفية ابن مالك في علم النحو والصرف» ومنظومة «الرحبية في 
الفرائض» وغير ذلك. 


و 


سيما ما حور سن ذلك و خدم » 


الثاني : رأيت من يستخف بالنظم في العلوم وهم صنفان: 
قراءته» یبجر عه ولا یکاد یسیخه؛ فہذا رجل آتی من نفسه وذم ما 
جھلہ والمرء عدو ما یجهل. 

وأما الآخر: فیری أن تربية الملكة على القراءة والفهم أولى من 
الانشغال بالحفظء ومن هذا الصنف من لا يرى حفظ القرآن ولا 
نصوص السنة» ويرى أن إعمال الذهن في فهم النصوص وتحقیق 
المسائل واللاستنباط» والبحث أولى وأجدر ومنهم من لا يرى ذلك 


۷ 


العلماء فیها يحفظون مثل هذه المنظومات وکانوا أعلم» وغاب عن باله 
آنهم کانوا یحنظون أسفارًا كاملة» وكتبًا وموسوعات وأنهم کانوا 
يحفظون دواوين الشعراء وفاته أنه لم يكن : ثمة نظم فيحفظ › ولا متون 
تعتصر مسائل العلم وتجمعه؛ وخفي عليه أن النظم ما هو ال ضرب 
من الکلام» كالنثرء غير أنه موزون مقفى يستعذبه الطبع» ویخف على 
السمم؛ ويجري على الالسنة جري الماء؛ وأنه أثبت في القلب وأضبط 
وألخص. 


وقد عرف من عالج ذلك بالتجربة» ووجدنا أنه لا يستطيع أحد 
أن يضبط القراءات بعزوها إلى قارئها ضبطا دقيقًا الا بحفظ كتاب في 
ذلك كالتيسير أو الشاطبية» وأن حفظه للنظم آیسر؛ وثباته آدوم 
ومراجعته آسهل ووجدنا علماء الإسلام منذ نشأ النظم العلمي مقبلين 
على النظم كتابة وحفظا وشرخا وتعلیما» في النحو والصرف؛ وأصول 
الفقه» وعلم البیان وعلم القراءات والتجويد» ومصطلح الحدیث 
وغیرها. . . وفي بعض المنظومات المختصرة ما یجمع شتات مسائل 
فن من الفنون في آبیات قليلة تکون أصلا ینطلق منه المبتدي» وتذکرة 
للعالم» وأضرب مثالاً على ذلك بمنظومة «البيقونية» في مصطلح 
الحدیث؛ عدد أبياتها أربعة وثلاثون» يحفظها طالب العلم في یوم 
ویجد لذلك نفعًا عظيمًا. 


ثم إن علوم الاسلام مبنية على الحفظ ؛ وإنما خفظ القرآن والسنة 
وأصول العلوم وأقوال الصحابة والتابعين وأشعار العرب والتواریخ في 
ذاكرة الحفاظ» والذين یِذمّون الحفظ غالطون خالطون بين المدرسة 
الغربية القائمة في معظمها على التطبيق والفهم وبين الدراسة الشرقية 
التي تقوم علومها على الحفظ والفهم معًاء والعلم هو الحفظ ولا 
يكون المرء عالمًا الا بالحفظ» وليس في العلماء من نال الإمامة في 


۸ 


العلم الا الحفظ. والشأن في الحافظ أن يفهم ما یحفظه ویعیی وأما 
من يحفظ ولا یفھم؛ فهذا كأبي زياد! وكلامنا عن غیره. وقد أخبر من 
صرف همته لاكتساب المعرفة بالقراءة والبحث والجدل حتى صار من 
الأعلام وحكماء الإسلام أنه نادم على تقصيره في باب الحفظ» وأنه 
أضعف حافظته بإعمال الملكات الأخرى دونهاء وإنما تنمو الملكات 
بالتربية والاعتناء والترويض» وهكذا من اشتغل بالحفظ وغلبه على غيره 
يكون تغليبه على حساب الملكات الأخرى. 


فالناس في هذا طرفان ووسط... وقد نبهت على هذا الجانب 
في مقدم شرحي على «مقصورة ابن دريدا. 

ومما يبالغ فيه المفرطون في الاشتغال بالمتون حفظ ما لا يحتاج 
الآن إلى حفظ ولا يكفينا فيه الحفظ وحفظه يتطلب عناء کبیزا؛ 
ومراجعته تستغرق وقتّاء كأن يحفظ طالب العلم كتاب «تقريب 
التھذیب١‏ لابن حجر؛ فهذا ضیّم وقته ولم ينفعنا بشيءء فلا التقريب 
وحده يكفي في الحكم على الرجال؛ ولا اكتسب علمًا ينتفع به حكمة 
وعملاء تزكو به نفسه ويتهذبٌ خلقه» وإنما هي أسماء ورموز أجهد 
بها ذهنه» وقسا بها قلبه» ولو أحسن السلوك إلى الطريق الموصل إلى 
المقصود لاكتفى بالمراس والدربة؛ لأن مثل هذا يدرك بالاطلاع 
والدراسة والتدريس » وكذلك الفقه ليس من العلوم التي تحفظ مادتها 
من خلال متن منظوم أو منثور؛ لأن الفقه هو العلم بالأحكام من خلال 
الدلیل وهو بعد ذلك واسع الدائرة جدًاء والعبقرية فيه تمنع من جمع 
الذهن على معلومات محدودة في متن منظوم أو منثور. 

ومع هذا كله لا نقول: إن حفظ المتون من شروط تحصيل العلم 
ولكننا نرذ على من يعيب على من يستعين بهاء ونرشد إلى أنها طريق 
مختصر للتحصيل والضبط وإيقاظ الذاكرة. 

۹ 


إنني آقدم منظومتي هذه الجامعة لمسائل كثيرة من مصادر شتی 
مع شرحها الوجيز لتكون كافية لمن خذقها وافية بمراده» وليكون من 
استوعبها نابعًا بين أقرانه في هذا الشأن... ولا أستطيع أن اأصوٗر 
التعبير عن سروري العامر الغامر حين لقيت من حفظها أو حفظ 
بعضهاء أو حفظ الأبيات الملحقة فى الفرق والمذاهب المعاصرة وهی 
لزيادة معنى أو تجنب ما يراه كثير من العروضیین عيبا في القافية . 


وإنى لأسأل المولى ۔ سبحانه - بأسمائه الحسنی التوفيقٌ والسداد 
والقبول لي ولكل من قرأها. 


د. عبدالعزیز بن علي الحربي 
مكة المكرمة ‏ ۵۱۹۲۹ 
ثم صححته وراجعته 
غرة محزم من عام ١٤٢٥ھ‏ 
ببيروت - لبنان 


وک ہہ 


جر( لی 
لے جن رودہے 


سبحت بالخمد الحم قزل ول با وباك اْو 


و 
رې د صم 0 مد 9 وبر 0 2 
ك 


ول با رت على المبارك م مخت زاس ربا 


۳ 


)١(‏ الحمد لله رب العالمين» وصلی الله على نبینا محمد وعلی آله وصحبه 
آجمعین. آما بعد: 

قال آبو محمد: هذا شرح مختصر على نظم العقيدة والفرق المسمّی 
باكفاية السْرشور فى العقيدة والفرق ومذاهب الدهور». كنت نظمت 
كثيرًا منه منذ دهر لنفسي» ثم زدته أبيانًا من نُظمَىّ «وَلَدُ الولد» واحشو 
الإردبٌ مما هب ربا وتوخیت في کل من النظم والشرح الریجاز 
وإيضاح العبارة متجافيًا عن قصد الصناعة مائ عنها إلى الطبع الذي 
يتفق الناس على حمده الا في مواضع يسيرة كان المقام يقتضي فيها 
ذلك» لغرض الإفادة بلفظ غريب أو معنی غير قريب. 

وليعلم اطع أن «الكفاية؛ في المْلوْان نسبيّة» ولها اعتبارات» وأنني إذا 
أطلقت في النظم لفظ: «الشيخ»؛ فالمقصود به شيخ الإسلام ابن تيمية. 
وبالله تعالى التوفيق» وعليه وحدہ التكلان. 

والسرسُور: هو الفطن العالم الذخال في الأمور؛ والحبيب» والخاصّة 
من الأصحاب. «القاموس». 


۱ 


ومَسحبه والتَّابِيِيْنٌ الیل 


عذت مع نیم 232۵ی الاتتاء 
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وقد عيِي أَسْلاَننَا بائملے 


وَأَرْمَفُوا ماد و ۹ لبَرَاعَهُ 1 
فکان کا ۳ من شب 
وقد رَجَزث خَالِقِي مَنْحَا عَلَیْ 


اتی لغ أرَ للاضحاب 


وَمَنْ ففاآنازشم ولا 
رَد نحو شربهم بل بَاغ 
غُلْبٌ خمایل لها جیاض 
وَقَنَصُوا شارده بالنتظم 
ومد عفرا ماو اریز 
تَفَاعَةٍ علی الحيَلاف الرتب 
ی نم ما ژنث وي من 
بش جيرا موه اسْيَيْعَابِ 
خوّی آم سول الاغیتا ون 
نظم اتراق واشئوّی في سکب 

في الجَمْع والونجاز مَعْ ظُم ارف 


5 دمَائِيٰ ليس کادعایی 


ہر ےج می 


(؟) جمع مخطم على وزن منبر ومجلس: | 


(۳( القلم. 


1۲ 


2 
ہیس 9 ی 
كم ت س 


| اكلام في لوعي الوجید ] 


یت نوی ل 8 e‏ 
۳ انْفْك | ۴ 2 وَذِي ا 
ثانیهما اثباث وضف كمَّلا لِلمَلِك القلوس جل وقلل) 


)١(‏ التوحید نوعان: قولي اعتقادي؛ لأنه متعلق باللسان ثنا» وبالقلب إقرارًا 
واعتقاداء وسوف بای الحدیث عنه في نظم التدمرية وهو توحید 
الأسماء والصفات ويدخل فيه توحيد الربوبية. 
النوع الثاني : الفعلي : وسيأتي بیانه. 
وانقسم هذا النوع وهو «القولي؟ إلى قسمین 
الاول : السلب. أي سلب التقائص عن الله المتضمن ثبات الکمال. 
والثاني : تبوتي» وهو اثبات ما ثبت ۳ تعالی من صفات الکمال وهو 
ما تضمنه البیت الرابع. 
والأول: وهو السلب» انفك» أي: انفصل إلى : 

١۔‏ توحيد قولي سلبي متصل» كنفي الموت المنافي للحياة» والضعف 
المنافي للقوة. 


۳ 


وة 


آشماؤ آسماء تَذح؛ كلها قد شمْنث مَعئّی لَھَا في لَفْظِهًا 


2 


اد وَالانحاد فِيِهَاء وذ الملجیین. سَوف یجرّی الْمْفثَرِي 
الملحدون بنهم: اله شا از مُه رد أو که م 


زان النَوعَيْن: الا ئْبُدا لا هت آن تشوضها 
e‏ ر ہےر ار ہھ 
نا خشيۆمخبةورغبة ناب ه تذل ل ورَه بّة 


: 5 و۶ 7 2 9 ۵ سے ۶و و بے و Tot‏ 
ونشضه باخد الشر کیسن اکب أو اضر فاحذر دين 
1 5 او 8 2 م ۰ 9 ۹ 0 2 
فالدذبخ والنذر والاستعادة خلت وخسئسيسة ورضبه 
7 يه 7 8 7 ۹ ۳ ۰ ی له و ۵ 
توكلء إن لم تكن ینه له ہے قلیه ئے؛: یڈ کل 


(٢( 


7 ۲ توحيد قولي سلبي منفصل؛ كنفي أن يكون لله ولي. 


والمیم فى اکملا) يجوز فیها الحركات الثلاث والفتح هنا أولى 
فاحذر أن تلحد في آسمانه بأن تسميه بما لم یسم به نفسه أو بإنكار 
شيء منها أو مما تضمنته قال تعالی: او 9 + للسی فادغوه يبا 
و 1 يدوت ؤ ن أسمليهوء سیْجرون ما کا أ يماود 43 › والملحدون 
في آسماء الله تعالی اثلاث فرق : معطل ومشرلڈ ومنكرٌ جاحد . 
قوله: وثاني النوعين. . . إلخ. هذا هو قسیم القولي» وهو: التوحيد 
الفعلي الإرادي الطلبي المسمى بتوحيد العبادة» وهو إفراد الله بها عمل 
واخلاصا في جميع أنواعها كالخشية والمحبة والرغبة. .. الخ. 
ونقضص هذا رد - وهو علی درجات ‏ یکون بالوقوع في الشرك 
كبيرًا أو صغيرًا فالذیح والنذر... إلخ إن لم يكن الأولان له والاستعاذة 
والحلف به والخشية منه والرغبة فيه وإليه والتوكل علیه» فهو شرك کله. 
وفي البيتين لف ونشر غير مرتب. 
وقولی: (إنابة تذلل» بترك العاطف هو من باب قوله: كيف أصبحت 
كيف أمسيت مما.۰. أي: وكيف أمسيت» ويأتي كثيرًا في النظم» وفي- 


١ 


Gun‏ مه و و و ما و و واو مد و و و ما و و ٹک پٹ و 7 و و و و و م و و و ہہ مد مام و و و و 6 6 و 


- الذکر: لي یر عة 46۵ أي: ووجرهء عطف علی: رب 


1٥ 


17 
یس لیج لی 
ھل جب (لروی-ی 


۱ العابدون غير الله ظ 


والعَابِدُونَ تَابدُوا الثيرانٍ وَعَابِدُوا الأمواء والشبطظان 
راب دُوا الشیوخ واليظام 5 المَجُوز والخظام 


ویس الجميم ٠‏ كُلَّهُمْ کمن لی الرّدى قُمنْ يلیه م“ 


سح چگ 


)١(‏ والعابدون غير الله أصناف. منهم عابدو النيران» ومنهم عابدو الهوی؛ 
ومنهم عابدو الشیطان؛ ومنهم عابدو المظام (جَمُم عظیم) من الخلق؛ 
ومنهم الذي يعبد الدنیا؛ وکلهم كما قال الله تعالی ذکره -: وین 
نرك با نا حر یں السماء تفه الب آز هوى بے الم في 
مکانٍ سى ولا أحد ينجيه من بعد الله. وامن» الأولى: موصولة 
والثانية : للاستفهام . 
و«العجوز» من المشترك اللفظي. > لم أجد في اللغة أوسع منه معنى» له 
آکثر من مائة معنی. منها الدنياء وان كان في الاصل راجعًا إلى معنیین 
اثنين دالین. والله أعلم. 


| بیان أقسام الظلم والفسوق ۱ 
والنفاق والکفر والشرك ۱ 


E‏ ا ہے لو کے وو و او لے :شلد با ذلك انیس 
والظلم والفسوق والنفاق ثم كفر وشر كل ذ اسم 
و باه عع ل و رخ ه م ign‏ . ه 2 (Wo‏ 
ضكر راهب وذو الکہر مخلد کل ذره فئ شقر 
3 کت 


: كل من الظلم والفسوق والنفاق والكفر والشرك ي: ینقسم إلى قسمین‎ )١( 
أصغر» وأكبر. والثاني مخلد آصحابه في سقر؛ وأمثلة کل منها لا‎ 
تخفى» واثما في البيت الأول للترتيب الذكري.‎ 

۷ 


۱ مسألة فی التوشل 


سل الاده باسیه أو مِمقَةٍ آزعمل تقد لد 
أو بدعاء مشل قول مرا إذْیَدگُر العباس يَرْجُو انمَظرا 


o2 2 ص‎ 


ومَاعَدَاهُ فهو نئل مُبْتَدَمْ (فمل بِمَا صح وما عَدَاه دغ 


> می 


)١(‏ يتوسل إلى الله تعالى بأسمائه أو صفاته أو عمل صالح كما فعل الثلاثة 
الذين انطبقت عليهم الصخرة. أو بنحو ما فعل عمر فى قصة استسقائه 
المعروفة؛ وما عدا ذلك فهو بدعة. فاعمل ہما صح ودع. ما عداه. 


۸ 


حكم من أتى كاهنا أو عدّافا 


والاستسقاء بالأنواء والحكمة من خلقها 


ومَنْ آتی گامِئًا از عَرَانًا 
ون آناه دون لسم شرفع 
وگافر بالرت دو استنشاء 
ول الله النجوم زیت 


لی هماس 


مضت نانک ان از زائی 
صَلائه فشرا نی انم 
بسالشوء فارج الق الانواء 
لافیدا. والرّجم لِلملئونۂ''' 


کے کت 


(۱) ومن أتى كاهنًا أو عرائًا نصدقه فقد کفر ہما آنزل على محمد يل ومن 
أتاه دون تصديق لم ترفع صلاته أربعين يوماء ثبت معناه عن النبي 


لا والمستسقي بالنجوم معتقذا إنزالها للمطر كافر بال مؤمن 


بالكواكب. 


وخلق الله النجوم زينة للسماء» وهداية للناس يهتدون بها في سيرهم 


ونحو؛ ورجوما للشیاطین . 


۱ الکلام في السحر ۱ 


وحکم الساحر والشرة 


والسَخر إِخْدَیٰ الْمُوبِنَاتِ وهو ما لت آشره وكانَ نها 


را بيب آخدا بسشیس الا بسن رتنا كالعيسن 
وَضربه بالشیف وَاو؛ واخئیف ‏ في خکیو. وَمَن فصل لم يحِفْ 


م اس #8 


م | 7 م۸ ٩‏ هم سه ماه 1 ۰ u of‏ 1< 2 وه رو ل #۵ و 
إن کان کفرا ما جنی فكفر از لا فلا. والنشرة الل دري 


۳۲ 


8 و 22 مس ته 5 ر00( 
بالسحر › والرفی» وجازت بالرفی وَقَذ رقی نبینا. وئد رف 


)١(‏ والسحر: احدی الموبقات السبع؛ وهو: ما لطف آمره ولم یعلم 
لخفائه . 
ولا يصيب أحدًا بأذى الا باذن اللہ وكذلك العین. 
وحدیث: احد الساحر ضربه بالسیف؛ دفي رواية: اضربة» ضعيف؛ 
الحكم عليه بأن يقال: نظر إلى عمله في السحر فان كان ما ول 
کفر كَفَرَء وإلا فلا. 
والنشرة: الحل. أي : حل السحر عن المسحور ويكون بالسحر 
والرقی وجازت بالرقی فقط؛ وقد رقي النبي ية ورئی والأولى ترك 
طلبها لما سیأتی. 


۱ الکلام عن الک والتداوي 


والنهي عَنْ کي وَمَدْحُ من تَرك 
0 4 ی 1 
وقد كوي ین ذاتٍ جنب آنس 


E 
ثم التداوي أوجبّئۓ, أو أبح‎ 
ا‎ 1 


گا ت 


ود خکی «يُوسْفُ) في اسْتيعَابهِ 
بد التَبیٰ تحمس مَلابِينَ عدا 
جَوّدَهُ في المح » - رب اجعلیو 


جو ده 


وھ ھ مس پر 
هه جا٭ 


و صحیحًا درن شلف 
والمُضطفیٰ حي آلا ناشتأنسوا 
أو استجبٌ. والأخیر رجح 
سن أن السکانسر دون جنه 
«برَاخَةً) آخِْر ما قدعَاشة 
فاق تاليو ولا تشن به 
هُنَبْدَوٍء في البَيْهَقِيْ رَاحمدا 
و 


منهج .»۰ و« يَرْفونَ؛ سم بالومن ۲۱ 


(١)‏ صح عن النبي يلا النهي عن الاکتواء. ومدح تارکه» وکراهته (یای 
وفي البخاري عن آنس: «آنه كوي من ذات الجنب والنبي بي حي). 
وبه وببعض ما سيأتي یتبین جوازه وأن ترکه أولى. 
أما التداري مطلقا؛ فقیل: واجب. وقیل: مباح» وقیل: مستحب؛ 
وهو المرجّح عند كثير. وفي الصحیح: «سبعون ألما من أمتي يدخلون 
الجنة بغير حساب ولا عذاب»؛ منهم عكاشة بن محصن. 


۲١ 


وا وم و وه و شک و و و و و و و و ٹڈ بک ماه و وا و و و یی فعاو واوا و و و و و .د ماما مد ہد و مامد هو و وا و 5م 


> و«بزاخة» آخر أيام حيانه» قتل فیها. وهي رقعة لابي بكر الصدیق في 
حروب الردة. 

وقد حکی یوسف بن عبدالبر في «الاستیعاب» عن بعض أهل العلم أن 
الذي سال النبي 6 بعد عكاشة كان منافقاًء ولا يوثق بهذا النقل 
والحامل لهم على هذا عدم إجابة النبي بي له بمثل ما أجاب عكاشة» 
ولهم مستند من الأثر لا یصحء وفي «الفتح» عند شرح الحديث بحث 
فلیرجم إليه. والمتبادر أن النبي ية فعل ذلك لمعنی آخر وهو قطع 
تتابع السائلين. والله أعلم. 

وفي البيهتي وأحمد أن النبي يه استزاد ربه فزاده مع كل آلف سبعين 
ألفاء جود إسناده ابن حجر؛ وورد فى حدیث ا(السبعین) فى بعض 
طرقه زيادة: «ولا يرقون» وهي ضعيفة. وممن أشار إلى ضعفها الإمام 
ابن تيمية - رحمه الله . 

و«الهُنَيدَة» المائة من الإبل أو من كل شيء؛ وهي هنا مائة ألف. 


۳۲ 


7 سم البدعَةً باشتبار إنخلآلهًا: لبدة الإکفار 
وَبِدْعَةٍأقلء رج يخس وجوم ا 
اخراشا البِدْعَةٌ في المعاملة وَمَنْ بُحِسّنْ بعضها اضر عاو“ 


9 چمہیںی 


)١(‏ وقسم البدعة باعتبار إخلالها بالدین إلى قسمين: بدعة يكفر بها 
صاحبهاء وبدعةً اف تام والبدعة بحسب محلها؛ أي : ما تقع 
فيه تنقسم إلى: بدعة في العبادة» وأخرى في المعاملت ومن يحسن 
بعض البدع بأن يقول: هذه بدعة حسنة فانصر من يلومه وينكر عليه؛ 
لأن كل ما یسمّی بدعة في الدين ضلالةٌ. والإكفار مصدر اگفر ككمّر. 


۳۳ 


شتاب البدع 


ظ باب ال ۱ 


والجَهُل بالوَخیین والقولٌ على 
وَالجَهْلُ بِاللُمَقٍ از 2 حوال 
والاتبام للهرى والنمشتبه 


إراة لته والشيول ية 
مسظھ بن 


وعد إ إلى کتاب ب دالاغیضاما''' 


TD‏ جح 


(روالجهل بالکتاب والسنة والقول على الله تعالى بغير علم؛ والجهل 
بات العربية ومدلولاتها وبهدي النبي ب واتباغ الهوى وما تشابه من 
الكتاب ابتغاء الفتنة والتحریف؛ كل ذلك من سبب البدعة في الدينء 
ومن شاء الاستزادة فليعد إلى كتاب الشاطبي «الاعتصام» فهو أرفى 


کتاب فی هذا الباب. 


ون آتیٰ ببدم ةأقيمت عَلَبْہ مج ان جلت 
ففَال: لا فکافر ان کانا مِنَ الضرورى الَّذِي اشتیانا 
7 مس و 4 0 


یه ITN‏ ٭ cl. ft‏ 4 ي و + مرج م۶ 
از لا: ففاسق. فلن لم بظهر فلا تفه ولائگنہ' 


٩‏ ۶ چ چت 


)١(‏ ومن ¿ آتی ببدعة أقيمت عليه الحجت فان تجلت له فَعَنَدَ وقال: لاء فهو 
فاسق إن ظهرت له الحجة فلح ران لم تظهر له الحجة في دفع 
بدعته فلا تفسقه ولا تكفره حتى تقام عليه الحجة. 


۲٥ 


توایض الإسشلام شِرڈ حر 
بکنريم آر امسفاه ارقا 
وَجَغْلَهُ الخلق وسایط إلى 


(۱) نواقض الاسلام عشرة: 
آولها: الشرك بالله تعالی. 
تانیها : السحر المژدي إليه. 
ثالئها : بخض دين الله تعالی. 
رابعها: السخرية به. 


ی لِشرا؛ بُعْضٌ خی سح 


علی منیب والرّضًاء كالمَكٌ 


لیم وان له أن یشرت 


خَالِقِهِ یدعومم عَلَیٰ الول 


خامسها: مظاهرة المشركين ونصرة دينهم على المؤمنين. 


سادسها: الرضا بكفرهم. 
سابعها : الشك في كفرهم. 


امنها : الاعتقاد أن دينهم فوق دين الله وخیر منه. 
تاسعها: الاعتقاد أنه يجوز الخروج عن دين اش و«أن» فى (وأن له) 


محففة من الثقيلة. 


عاشرها : أن یجعل بینه وبين اللہ وسائط یدعوهم من دون اللہ تعالى. 


۱ في الکلام في توحيد أنماء الله تعالی قصفاته ۱ 
وهو مشتمل على جملة ما حوته «التدمریة» 


کلم فيالتّوجید والوَضف : بر ودا بَئْنَ الشفي وَالإِنْبَاتِ فَر 
وَالشّرْع والادار: من باب الطلَبْ ودار بين لاو رحب 
فالأضلُ ذ في النَّوحِيدٍ فِي كُلّ مه أن مُوصَت الله با ئذ وضفا 
له رداك تهج المَلبِ فُمَنْ تفا آنارشم لَمْ يَف یکن 


)۱( الکلام في التوحید والصفات من نوع الخبر الداثر بين النفی والاثبات» 
والكلام في الشرع والقدر من باب الطلب الدائر بین الارادة والحب 
رالکره رالبخض والواجب في الأول : التصدیق » دفي الثاني : الطاعة. 
رالکلم کملم: لغهٌ في الکلام؛ و«الشرع» معطوف على لفظ : «التوحید 
والرصف» والاقدار» : جمع قدر. 
إذا علم هذا؛ فالاصل الأول في القسم الأول وهو التوحيد في 


الصفات ۔ أن يوصف الله بما وصف به نفسه ووصفه به رسله دون 


تشبیه أو تحریف أو تعطيل أو تمثیل وذاك نهج السلف» فمن سار 
علی ما ساروا عليه لم يخف العثار» وقد وافق العلم والسلامة. 


۳۷ 


o2 


مدا قوم کارا في البَدَهِي مُجَمَلوا القُّدْرَ ملما رَمٰو من 


ef و4 ولو ۶ و ور‎ 0 Go: 
دوفاقة أَنْبَعَتِ الاشما وهي قِسمَان» قال نعف منهم: علم‎ 
3۳ ہی بس‎ 


۱ [١ ۶ 
1l بير و‎ A o 3 7 


جَيِئِعُهَاء رَبَنْشْهُم راد مُنا مرب نانگر اشنا 
فَشْببُوا اد عطلوا وَسَفْسَطُوا فی الْعَثْلِ والسَّمْعيُ فيه نُرْمَطْزا 


گت يلا سني ولا ملم وا ل... وَلا...٠‏ في عفل مب با مو ۶ 
وَالإِشْيِرَاكُ في اسمه لا يَقْتَضِي اثلا جشا ومفلا ند في 
الله سَمّى نَفْسَهُ الحَیٗ وَكَالَ: ‏ «وتنرج الْنَّ4 تعالی ذو الجلال 
والاسم الاسم لکن المُسَمَى بر لی تافو المهمًا 
رامش والْداءٌ وَالمَحَبَّةٌ رو 
قذ وت الْحَلْقُ بها وَالْخَایِژُ وكل موصوفب بوصف لاد 


(۱) وهناك قوم من الفلاسفة جعلوا الصفة هي الموصوف مکابرة للقضایا 
البدهیّات فجعلوا القدرة هي العلم والعلم هو القدرة. 
وطائفة الثة من أهل الکلام أثبتت الاسماء دون الصفات وهم قسمان. 
قال بعضهم: آسماء الله تعالی کالاعلام المترادفة» والآخرون جاؤوا 
بقولة غريبة هنا فأثبتوا الاسم دون ما تضمنه من الصفات. 
فشبهوا الباري سبحانه وعطلوا مسفسطین في العقلیات مقرمطین في 
السمعیات. كيف يكون الخالق سبحانه بلا سمع ولا علم ولا حياة ولا 
قدرة... إلخ» في عقل من برتکز هذا؟ 

(0) لما سلب النفاة صفات الباري سبحانه فرارًا من التشبیه قيل لهم: 
اشتراك الخالق والمخلرق في الوجود مثلا أو الحياة لا یلزم الممائلة لا 
في الحس ولا في العقل . فالله سمی نفسه الحي؛ وقال: تحرج ال 
بت لیب [آل عمران: ۲۷] فسمی بعض عباده حيًا والاسم هو 
الاسم لکن المسمی غير المسمّی فهذا مخلوق وذلك خالق والفرق- 


۳۸ 


۳1 2 4 > م هاس for‏ 8 اماس داه 1 

والصّادفون عَنْ سُواءٍ المَسْللكِ اضطربوا فوفعوا نی مَيْلكِ 
فتار؟ تبون السشلبا وناز نتب هون ايک 
م 9 و و * ۵ سيم أ 4 ہےر پر دو 2ے کے اس وس 
إلبانهم إن آنبتوا ريا بلا خقبفة تحلو لدی من حصلا 
رھ م و o‏ ہےے ہے سج 3 5 4- 

وَفَوْلهُمْ پشتلرم التَعْطِيْلاً وَغَايَةً التَّشْسِيه والگمیب ۱9 


۰ 

٠ 
ہی >« م‎ 
ت‎ 


LCD ESTP 


> بینهما صفۃً كالفرق بينهما ذانّاء ومن صفات الله تعالى العلم وقد وصف 
بعض عبيده بالعلم وليس علم الخالق كعلم المخلوق؛ والمقت والنداء 
والمحبة والمكر والكيد واليد والقوة كذلك وصف الله بها عباده ووصف 
بها نفسه» وكل من الخالق والمخلوق له صفة تليق به. 

() والمعرضون عن المسلك السّوي من الفلاسفة والقرامطة والجهمية 
اضطربوا فوقعوا في أَشدَّ مما فروا منه. - 
فتارة يسلبون صفات اللهء وتارة أخرى يشبهون الله بمخلوقاته. 
وان أثبتوا لا پثبتون إلا ربا لا حقيقة له عند التحصيل. 
وقولهم بستلزم غاية التعطيل وغاية التمثيل» و«التمثيل! في البيت 
معطوف على لفظ : التعطیل). 


۳۹ 


ية 1 
و 


| بیان أن الكلام في هذا يتبين باصلین | 


۱ ومثلين وخاتمة 


ج 2 ع مس واس وات کر مس ےک8 4 م وم 7 ۳ ور 2 
لین بعد مدا مئلین خاتمة؛ اأصٰلای راضلا حَسََيْن 
رحس 


القَلُ في بَعْضٍ الصَّنَاتٍ یثل الْفُوْلِ في بَعْضٍء نهذ أضل 
فان يكن صاجب سَبٔع خصمکا نها وی رضانازعکا 
آز غب وَقَالَ دا إِرَادَتَُهُ أو العِمّابٌ والرّضاء ز مه 


اكز لَه الأضل الَّذِي تَقَدَّمَا رفن مورا دزي تَذ ت“ 


)۱( تبیّن الشيء كأبانه : آرضحه وعرفه ويأتي لازما» والمعنى فلتوضح 
لهؤلاء مثلين وخاتمة وأصلین: ۰ وحذف حرف العطف فی «خاتمة» 
و«أصلاً» من باب: كيف أصبحت كيف أمسيت» أي: وكيف آمسیت: 
وتقدم نظيره. 
الأصل الأول: القول في بعض الصفات كالقول في بعض. 
فان يكن خصمك؛ أي: مجادلك يثبت لله تعالى بعض الصفات وينفي 
بعضها بأن كان أشعريًا أو ماتوریدیّا پثبت سبع صفات أو أكثر وينازع 

في الرضا مثلا أو الغضب ويجعلها من باب المجاز فيردهما إلى ما أثبته 
حقيقة وهو الإرادة» أو يجعل الغضب هو العقوبة والرضا نِعَمّه. 
فقل له: الأصل المتقدم وهو: القول في بعض الصفات كالقول في 
بعض» ولا فرق بين ما نفيته وما آثبته. 


۳۱ 


نزن بل : نالعشب الذي را 
یل له4: کنیل الارانه 
نون یم یلك السْمّاث عقله 
لشتدرة دالْخم ی اناد 
وَهذهٍ الصَّمَاتُ لپا 
کال والإِنِصَارٍ والْكلام 
افم بان چ 2 
فَلِيلكَ العلی إِنْ 
في طلب الإِنْبَاتٍ ل 
إِنْبَاتِكَ العفیی نيما 
ول فتلي :ال عق گا وت 
كذ عِمَابُ 58 دل صلسی 


2 


شير 


غَلَّىْ دم القَلْب؛ ابْتِمَاءَ الالْتِمَامْ 
بن ات 20 
اھ EE‏ دل 
بالیلم کک و 

لح لا بْخْلْز ین لصَفاتٍ 
آز ضِدمَا تنل بذا 08 


7 ,ھ2 
مج مس و و و ر 9 0 


نک ولو في بل 
اخسّانه | إلى الیبّاد في الْمَلَكُْ 
تَخْصِيْصِه مَنْ ا عَلَى الْمَیِین 


بض كما تری» وضدة ای 


3 والرضاء بالمد في الاضطرار على حد فوله: ید کی سل 


واللهاء». وقول الآخر: امرحبًّا بالرضاء منك وأهلا». والرضاء» بالمد 


في الاختیار : المراضاة. 


( فان یقل : آنا لا آثبت صفة الخضب؛ لأن الغضب غلیان دم القلب 


لطلب الانتقام. قيل له: 
مضرة. 


والارادة ميل النفس إلى جلب منفعة أو دفع 


وان يقل: تلك الصفات السبع أثبتها بالعقل؛ لأن الفعل الحادث دل 


على القدرة والتخصيص 07 على الورادة؛ والاحکام دل على العلم. 

وهذه الصفات مستلزمة للحیاق والحي لاه يخلو عن السمع والبصر 

والكلام أو غير ذلك» فقل له حینئذ : 

اعلم أن عدم الدليل لا يستلزم عدم المدلول» هب أن دليلك العقلي لا۔ 
۳۲ 


وام قاع ہہ ہہ مو ڈ5 2292 واف هد ها هاه ماهد عه رمد فد ها هاما 9 ئ0 


يثبت ذلك فإنه لا ينفيه» والنافي لا بد أن يأتي بدليل كالمئبت. 
ويقال أيضًا في الجواب عليه: يمكن الولوج معك في الاستدلال العقلي 
الذي جعلته طريقًا لإثبات ما أثبته. 
فيقال: نفعٌ العباد بالإحسان إليهم يدل على الرحمة كدلالة تخصيص الله 
تعالی من شاء على المشيئة» وعقاب المجرمين يدل على بخضهم 
وإكرام الطائعين يدل على محبتهم. 

۳۳ 


ر 


وَالْمَوْلُ في 
دوع ل 


ان الأضلَيْيِ قُل: 
ون یکن حَصمُك من 

تَقَّوْلُ: لَيْسَ ارجا مَنْ يُوصَفُْ 
إلیٹ باليلم والخبا 
نشول: 5 لام ني الأنمًا 
1 جَسْوم قانف الاسماء إِدَنْ 


صفانه كَالْقَولٍ فِيْ لاب يَفِيْ 
وبُنْکر الصَّفَاتٍ كلا بل لد 
0 الجسوم؛ نا ين وَصفوا 


فلیس في الوجود من م م > ھ۶( 


ول شَيْءِ في 


الوجُوو وابذن") 


(۱) الاصل الثاني: القول في الصفات کالقول في الذات؛ فال لا شيء مثله 


في ذاته ولا صفته ولا فعله. 


فان یکن المخاطب من المعتزلة ینکر الصفات كلها ویقول: إن الله 
تعالی حيّ علیم قدیر وینکر أن بثصف بالحياة والعلم والقدرة قیل له: 
إن قلت: لا نجد في الشاهد متصفّا بالصفات الا ما هو جسم. فالذین 
وصفرا اللہ بالعلم والحياة قد شبهوه بمخلو قانه. 


إن قلت ذلك؛ فاننا نقول: يلزمك ذلك فيما أثبنّه من الأسماء؛ فانه 


ليس في الوجود 


من المسميات الا ما هو جسم فانف الأسماء إذن من 


أجل العلة التي منعتك من إثبات الصفات بل وانف کل شيء لهذه 


العلة. 


26 ا 0 هی 
3 الذي ب بوصم بال٭لصَافِ 


اھت نت 


رللا والشبه ایض رد 
سَوْفَ یور هاربًا في الشلم 


۶ وھ :0( 


لے ات مد جیئید 
إن فال: ذا تفابل لا سَلْبِيْ 


کچ 


1ھ وہ ا aS‏ 
2 الک مال خير وانے'' 


(۱) 


(۳) 


رإن يك الخصم من الغلاة الذین ینفون الأسماء والصفات ويقول: لا 
أقول: . هو موجود ولا حي ولا عليم بل هذه أسيمناة لمخلوقاته ویلزم 
نے الأسماء تعدد ی نت أيضًا التشبيه. 

وهو 0 مما فررت منه» ووقتئذ سوف يفرٌ هاربًا في ظلمة الجهل 
للج : ہین النقیضیه 

فيقول: أنا آنفي نی والإثبات» ومعلرم أن اجتماع النقيضين ممتنع إذ 
یستحیل اجتماع الو جود والعدم آو نفيهما وكذلك الحياة والموت والعلم 
والجهل. 

فان قال: |نما یمتنم نفي النقیضین عما یکون قابلا لهماء وهذان ليسا 
من باب تقابل السلب والایجاب بل من تقابل العدم والملکة فهو كاذب 
في اذعائه؛ لان هذا لا يصح في الوجود والعدم فانهما متقابلان تقابل 
الایجاب والسلب باتفاق وما فررت إليه من تقابل العدم والملكة آکبر 
من تقابل الایجاب والسلب حرجا وامتناعاء فان الذي یقبل الاتصاف 
فتاه الال كالأعمى الذي یقبل الاتصاف بالبصر اتل من (الحجر ١‏ 
مثلا الذي لا يقبل الاتصاف بالعمى ولا البصر. 


۳٥ 


ولا لجن مُت سی 
تفي یله اشأْئ رگ ترتا 


جو NR‏ اع رَالْعَفُل ی“ 
وف نافي الوضف : :إن الات وت سے ہک 
تة الشات وضو خظرا ترکيبه له تفل لَهُمْ دُوْنَ انیرا: 
٤‏ "ب'] تیم موجود مع واجب. ثالوا: هذا تَوْجِيدٌ 


و م من 0 مر و ھ ] م رن ماس 8 2 1 : 
رم ام وم ؟ عاج 2و ہوا 2 ی 6 22 rt‏ ۲ (۲) 


ود بات ۳ و انفتاج مُطرذ وکل ناب ينهم جین يرد 
EEE EEE‏ و 


)١(‏ ویقال له أيضًا: إن اتفاق شیئین موجودين في اسم أو صفة ليس هو 
التشبیه الذي نفته الأدلة من السمع والعقل: إنما نفت ما يستلزم 
اشتراكهما فيما يخص الخالق وما نفيته فهو ثابت بالشرع والعقل. 

)۲( وقول نفاة الصفات: إثبات العلم والقدرة والإرادة يستلزم تعدّد 
الصفات؛ وهذا يمتنع تركيبه. يقال لهم: يلزم التعدد أيضًا إذا قلتم: هو 
موجود» واجب الوجود» وهذا تركيب عندکم؛ فان قالوا: هو توحيد 
وليس بتركيب ممتنع قلنا لهم قولاً مفرَعًا حاصله أن مذهبنا فيما أثبتناه 
توحيد أيضًا ولیس تركيبًا ممتنعًا. 
وقولي: يلزم منه» بضمير الواحد» كقوله: (والصبخ والمسي لا فلاح 
معة) وقول حسان ۔ وقيل غيره -: 
إن شرخ الشباب والشعر الاسود مالم يعاص كان جنونا 

(۳) وذاك الذي تقدم ذكره آنْمًا باب مطردء فان کل واحد من النفاة لما ثبت 

من الصفات لا يرد شيئًا من ذلك وينفيه فرارًا منه لما يعقبه من محذور 
ال رع لی ها فر مت از افق سن ذلك و«لا لعا) دعاء تقوله- 


۴ 


رو ر لآ ت ر ق ل و اس 3 رع ۵ رك و وس (۱) 
وخجج تلك زجاج خلنها حقا: وکل کاسر مکسورها 
ر۳ 
2 ےج جممنٹگٹپش 


= العرب لمن عثر؛ معناہ: لا أقال الله عثرتك. 

)١(‏ قال أبو محمد: قولي: وحجج... إلخ. هذا البيت تضمن ثلاثة أخبار 
بمبتدءاتها وهو نظم لقول الشاعر: 
مج نهانث کالژجاج تخالها حفازگل کاسر : مگشورز 
ذكره في آخر (الحمويّة). 


۳۷ 


مدا رانا انٹلادئُینا: .اهنا نعالی آفلت 
من الذي نی جَئَةٍ الخلوو ین مطء م لبس وخوو 


۳2 


ودب وَفِضَةٍ وت نکن 
رالشْهُد والرّسْلّ كذاك الْسَاقِي 
ل تشتوي. لین لَنَا منها عدا 
نان یخن تَمَائلنَدُْيِمَا 


وفسل رب وَلْبَنٍ 
في الذات واللُون وني المَداق 
آنشمانها وَنْحْنُ في ار الرْدَیٰ 
ني دبیم الله آزتن ینت" 


)١(‏ وأما المثلان المضروبان؛ فأحدهما: أن إلهنا تعالی آخبرنا عما في 
الجنة من المطاعم والملابس والمناکح کالذهب والفضة والعسل والخمر 
واللبن» وهذه الأشياء التي ھی العسل واللبن وباقي ما ذكرء في ذاتها 
ولونها وطعمها لا تستوي مع با لطعم وه مما في هذ الا 
وقد قال ابن عباس: «ليس في الدنيا شي: مما في الجنة إلا الأسماء» 
فان كان التمائل معدومًا بين هذه الأشياء وهي مخلوقة لله فمن الأولى 
ألا یکون تمائل بين الخالق والمخلوق. 
وخود بضم الخاء: جع خود بالفتح» والقرقف: من أسماء الخمر 
والرسل بالکسر : من آسماء اللین. 


۳۸ 


۱ مسألك فی بیان هب مذاھب الئاس ۱ 


فيما آخبر به الله عن نفسه وعن دار الجزاء 


1 مه رھ و ہیں پ سی د ٠‏ | 
سس م و س کک 


نسم النَّاسُ بدا المَقَام ئلادا تحني وَدُو الکلام 
فرظ وی ئلا اي وَاأْمَلْسَفِيْ تلان نی رن 
رون تراما آخبرا عَن لفو الله ون دار القری 
وذو ز الگا لت بت الجرابها دزن صِمَاتِ و ہر 
تایشهم لنفي لِتَفي دا ودا نی خر ر النظم تَقَاصِيْل ته" 


نے 


)١(‏ الناس في هذا الباب ثلائة أقسام: 
القسم الأول: نحن أصحاب الحق آمنا بما أخبر الله عن نفسه وعن 
اليوم الآخر مع العلم بالمباينة بين ما في الدنيا والآخرة» وأن مباينة الله 
لخلقه أعظم. 
الثاني: طوائف من أهل الكلام أثبتوا ما أخبر الله به في الآخرة من 
الثواب والعقاب ونفوا كثيرًا من الصفات. 
الغالث: القرامطة والفلاسفة أتباع المشائین والباطنية ونحوهم من 
الملاحدة» وقد نفوا هذا وهذا. 


۳۹ 


۱ المثل الفانی ۱ 


۱ ني ۱ 


والمَعلْ الثاني هُو الرّوْحٌ ۳ 
مثل الْحَيَاةٍ والنژول والصّعُوْدْ 
رف عثل نَاصِرٌ تمن عنعا؛ 
والشی؛ هه ری بعین 
نان تن تَجْهَلُ گنت رزشگاه 
نرنتا افظم قذرا ول 


فِئ جشینا نذ وصفث بصفهة 
مرو والیلم والشنم الوجوذ 
نهآ م بر شبتٌا شیهاینلها 
1 0 صر فِي اذز 
وهي الي آزجتها في جَْفِكا ۱ 
من أَنْ يَكُونَ دا شبیه أو م۱ 


کش 


(۱) المثل الثاني: هو 
الحياة والنزول والصعود 


الروح التي فينا قد وصفت بصفات ثبوتية وسلبية مثل 
۰ إلخ. والعقول قاصرة عن تكييفها وحدها 


لأنها لم تشاهد نظيرًا لهاء والشيء يدرك کنهه بمشاهدته أو مشاهدة 
نظيره» فان تكن تجهل روحك التي في جسمك من حیث كيفية ذاتها 
وصفاتها وکانت الروح مباينة لما بشاهد من المخلوقات فالله تعالی أولى 
بذلك وهو أجل من أن يكون له شبیه أو مثيل. 

ومثل كجبل» ومثيل کأمیر» ومثل کجمل سواءء وكذلك شبّه وشبیه 


وشبه» وبدل وبدیل وبدل. 


. 


4 5 ےر مگ ۔ ت ام كن ۹ ۰ ۳2 ی ۳2 22 7 
خاتمه جامعة قواعدا نافعة خاوية وان دا 


کت 


٤١ 


ہی 


و 
لے دن زیو ےی 


۱ القاعدة الاولی ۱ 


رنب بان بقل مهنا بالئشي الإنْبَاتٍ وْضف ریا 
ٹائیلم وَالكَلام وَالْحَيًا یاو وفیرماین صفء الانبّات 
ال حصا لیس مُا آز گنال بَِرَبْتَ ودم بل حال 
نما يُمْنَحُ بالنفي إا وی الْكَمَالَمَعَ تفي واختذا 

ي نوم ولوب سن وَالْمَجْرٍ وانتشیّان والْصَّاحِبَةٍ 
ین نم فا این سُبْکنکین: میْزلنا ان گنت ذا یهین 
ین هت لذي أنه وبین نذوم حا وف 


(۱) هذه الخاتمة التي رعدنا بها قبل. وقد جمعت قواعد نافعة حوت فوائد 
جمت ولفظ : اقواعدا و«فوائد؛ ممنوع من الصرف والالف للإطلاق لا 
منقلبة عن تنوين فلا ضرورة. 
القاعدة الأولى: أن يقال: إن الله تعالى موصوف بالإثبات كالعلم 
والكلام والحياة وموصوف بالنفي كنفي النوم واللغوب والسّنة. . 
قال تعالی: لا تأده سد ول 45 وينبغي أن يعلم أن النفي 
ليس فيه مدح أو كمال إل إذا تضمن ائباتا وال فمجرد النفي 
المحض عدم محض ليس بشيء» ومن هنا قال الامام الصالح 
محمود بن سُبَكئّكين لمن اذعى ذلك ووصف اش تعالى بصفات۔ 


3 


9911111-9999 و و و و واه مار ا 6 مده مم ہم و ع و 5995 


3 السّلب على سبيل النفى المحض: ميّز لنا بين هذا الرّب الذي تثبته 
وبین المعدوم» فلم حر جوابًا. وحاد عن الجواب وقته ذاك . 


f۳ 


1 القاعدة الثائبة ۱ 


نانبء التواید الامان 
ردو ابلاغ - رَمُوَ المُصَدَّقُ ‏ 
وَالنّاسسُ ان نَتَارَّعُوا في أثرٍ 
َيس بلانسان آن يُوَافِنَا 
لِجَهْلِه المُرَادَء ثم إن عرّت 
ون عنی بالجهَة الْمُوقيّه 
را عسسی أن الله داخل 
فَالْمَرَضٌ: الْمَغنی. ما لْمْظْهُ 


بخل ما جاء بو السشرآن 
ون خن له ما اغا 
نب نْبا عليه منک 
إِنْ گان حًا ثبله أو لَیْس: کت 
نذا حي بایغ الْعَنْمبّۂ 
فی خلیه نذا ول باطل 
فلم یذ عن الب فض“ 


)١(‏ القاعدة الثانية : الایمان بکل ما آخبر به الله تعالی في کتابه والمبلغ 


عنه ی وان خفى معناه. 


وكذلك ما ثبت باتفاق سلف الأمّة وأئمتها. 

(۲) وما تنازع فيه المتأخرون نفیّا وإثبانًا كالجهة والنّحيّر وغير ذلك فليس 
على أحد بل ولا له أن يوافق على إثبات لفظه أو نفيه حتى يعرف 
المراد من قائله؛ لأنه جاهل به» فان عرف المراد فلينظر إن كان حمّا 
قبله أو ليس حمًا کف عن الخوض في ذلك. 


فمثلاً: إن عنى ذاکر الجهة بالجهة: 


الفوقية» فذاك حق حتميته بالغة»- 


هام و وم و و و ہہ و موه و و و و و و و و و و و ٦‏ و و مد جا یپ و و و و و و و و ع هه و و و و و و 506 


= وإن آراد أن الاله داخل فى خلقه فهو قول باطل. 
إذن؛ فالغرض المعنى ومقصرد القائل؛ وأما اللفظ فلم يرد نقله عن 
أسدء وسیأتی بیانه بعد هذا . 
والهاء في «قبله؛ باسکانها وصلا لغة عند بني عقيل وبني كلاب ومنه 
قول ابن الاحول الازدي: ومَطواي مُشتاقان له أرقان. 
وقول الآخر: الا أن عیونهُ سال وادیها. 

۶۵ 


والجنی وَالْجَوْمَرٌ ثم الْمَرَضُ تحير آسلاننا لم برتشوا 
رز بشفنیاننیم مان لیشضهر الحت نَذَاكَ رَافِقُ 
ذا يَقُولُ السَبْخْ. والوّثك آسد عن كُل تفظ ما به الوخی وَرَدْ 
وَمَالَ مُحْئُون: بن الیلم به الصَّمْتٌ عَمَا لم یف نا بو 


)١(‏ ولفظ الجسم والجوهر والعرض لم ينطق بها السلف» ولو ارتضوها 
الإفهام رإظهار الحق فلا بأس». كذا قال رحمه الله؛ غير أن الأولى 
والأسدّ الوقف والإمساك عما لم يرد ذكره رإن كان على سبيل الافهام. 
وقد ظن بعض الأفاضل من ذوي النظر أن هذا من باب مخاطبة كل 
قوم بلسانهم. 
وليس كذلك لأننا نفهمهم بمعنى ما ورد لا بمعنى ما لم یرد ولأن 
هذا لو أطلق بشرط موافقة القائل الصواب في المعنى المراد لما .كان 
لاخره حذدّ ولجاز أن يقول قائل: الله تعالى عاقل» ومرادي من ذلك 
يدين ووجها وعيئًا وقدما وسافًا لا تشابه المخلوقین. 
أفيصح أن يقال: إن كنت تريد ذلك وتقول: «هو جسم لا کالاجسام»- 


٦ 
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> فحقء وان آردت بذلك تشبیهه بخلقه فهو ممتنم؟ 
الجواب : لا. وإذ ذلك کذلك فالصمت ههنا أقوم فيلا وآهدی سبيلاء 
ولذلك کان بعض السلف یقول - ومنهم سحنون -: امن العلم بالله 
الصمت عما لم یصف نفسه به». والله تعالی اعلم. 


۷ 


القاحدة القالت2 


5 2 7 ۰ مر وم م هم 

ٹالٹھا: في عدم الخروج عَنْ 

رز َال قَايِلٌ: عَدَا الصْنَاتِ: لا 

انه 2 و ھ 3 

فسانسه د بقال: لفظ السظاهر 
لل مر 


وَلَمْيَكُنْ آسلافتا بغنونا 
ظاهرها علی مراد الشرع 


ظوّاهر ا لنضوّص ماخفظ وَاسْتبر'ً 
جور رجراء عَلَيْوِ نجل 
کم خمل وَذِی اشیراك ظاهر 


بالظایر : التَمْثِيْلَ بل يَبْنُونَا 
كَالظَاهِرَ الْرَم أَضْلَُ گال 


)١(‏ ظاهر النص: هو ما يحتمله النْص من معنى متبادر. والواجب عدم 
الخروج عن ظواهر النصوص؛ فان حصل ما يوجب الخروج عن 
مقتضى الظاهر من نقل صحيح أو عقل صريح أو ضرورة حس أو لغة 
كان ذلك الموجب ظاهرًا آخر يعمل بمقتضاهء وما يؤدي إلى التحريف 
لیس بظاهر موجب بل هو نوع من اللعب؛ وكذلك ما أدرج فيه العقل 
مما ليس له فيه مجالء ولا فرق في هذا بين نصوص الصفات 
وغيرهاء فان قال قائل: يعمل بالظاهر فيما عدا الصفات فانه لا يجوز 
إجراؤها على ظاهرهاء فجوابه أن يقال له: ماذا تريد بالظاهر؟ أتريد ما 
يظهر من المعاني اللائقة بالله من غير تشبيه ولا تمثيل؟ فهذا هو مراد 
الشرع أم تريد بالظاهر التمثيل؟ فهذا غير مرادء ولم يكن أسلافنا يعنون 
بالظاهر التمثيل الذي عنيته بل كانوا يحملونه على مراد الشرع؛ 
فالواجب لزوم الظاهر وإجراء النصوص عليه في الأصول والفروع. 


وکالشخاب ین أرض والسُمًا 


لاجمل اللفظ نَظِبْرًا لنّذِي 


ک۰ سم" 
وَالشان ل يُدْرَكُ مِنْ ظامرہ 
هَل یت مَسّهُمَا با من سَمّا؟''' 
لیس تظبِرة فلا عبر زی 


مَجْمُومَۂ وال مَبِرُ الْقَبْدٍ 


(۱) والذين أوجبوا الخروج عن ظواهر نصوص الصّفات غلطوا من وجهين: 


تارة يجعلون المعنى الفاسد ظاهر اللفظ فیخرجون عنه ظائین أن ظاهره 
غير مرادء وتارة يرذون المعنى الحق الذي هو ظاهر اللفظ لاعتقادهم 
أنه باطل» فالأول مثل الحديث الذي رواه مسلم وفيه: «عبدي جعت 
فلم تطعمني ...0 وكذلك حدیث : «قلوب العباد بين أصبعين من أصابع 
الرحمن» فقالوا في الأول : إجراؤه على الظاهر یوجب أن نقول: الله 
یجوع. يقال لهم: لو تأملتم النص كله لتبین لکم هنا فساد ما ذهبتم 
إليه» فهذا معناه في آخره إذ جاء فيه : «آما علمت أن عبدي فلاا جاع 
نلم تطعمه فلو آطعمته لوجدت ذلك عندي». وقالوا في الحدیث الثاني : 
ظاهر الحدیث أن القلوب بین آصابع الرحمن وهذا یلزم منه الاتصال 
والملاصقة. فیقال لهم: هذا لیس بلازم؛ لأن لفظ بين لا یلزم منه 
المباشرة والملاصقة بل هذا نظیر قولك: هذه بين يدى - ترید السترة 
مثلا - ومثله قول الله تعالى: «والتکاب لحر ب الک وال ض4 
[البقرة: ۱4]. وکونه بینهما لا يلزم منه المماسّة . 

ومثال الوجه الثاني هذا الحدیث أيضًاء فانهم قالوا: ظاهر الحدیث أن 
لله أصابع , والأصابع جوارح؛ وهذا فاسد فهو غير مراد. فإنه يقال 
لهم: ليس الأمر ما ظننتم من معنى فاسد» فاه تعالى له أصابع تليق به 
لا تشبه أصابع المخلوقين؛ وعلى هذا المعنى ينتفي الفساد باتفاق 
الحقلاء. 


۹ 


2 لك سید إلى ال ب والأبٔد فِعْلَهَا ال ا مَل ۱2 
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() ومما يشبه هذا الخطأ أن يجعل اللفظ نظيرًا لما ليس نظيره كخطأ من 
جعل قوله تعالى: ##لِمَا لقت , یه [ص: ٥‏ كقوله تعالى: یا 
عم يي [یس: ۷۱]. فيكون المراد باليد واحدًا في الایتین وهذا 
خطأ؛ لأن بینهما فرقا با من وجوه: منها: 
۔ أن الفعل في الأول أضيف إلى اللہ وهو معنى قولي: وتلك اُسند 
إلى المعظم وهو الله تعالى» وأما الآية الثانية؛ فإن الفعل فيها أضيف 
إلى الأيدي, فظهر بطلان جعلهما نظيرين لله من هذا الوجه. 
- ومنها: ان الفيد في الأولى غير القید في الثانیة وذلك أن قوله تعالی : 
لت ى4 فده بالباء وهو کقول القائل: صنعث هذا بیدي نالصانع 
هو فاعل الصنع ومجرور الباء هو المباشر للصنع. 
وأما الاية الثانية ؛ فلم يكن ذلك القید موجوذا إذ لم يقل: «مما عملنا 
بایدینا". لکن آضاف الفعل إليها وانا؛ مضاف إليها فکان المعنی : مما 
عملنا أنعامًاء وهو کقوله تعالی: فلا كت ایک4 [الشوری: ۳۰] 
أي : کسبتم . 


القاعدة الرابعة 


رإبعة القراو النتوایی 
تتائلا - فرشا في الحم 
رایع خر ات ارت الس 
یشاله: أن الْضوّص 

یس في الوخي ؛شولۂ وو 
فخیبزا الوَّضف بالاشئواء 


)١(‏ رابعة القواعد : أن كثيرًا 


ظَنَّ کییر ین دوي الجدال 
رح يفي وَاِنا في ار 
نص ونفی من الجلیّل 
بِضِدٌ یلك ین صمّات العدم 
عَلَیٰ انصّاف الرّبَ بِالْفَوقِیَةِ 
روج عن عالم لکن لا 
شم مُلرّ الحل فِي السمّاء 
وَمِنْلَهُمْ في سار الصَّمَاتٍ'') 


من الناس ظن التماثل - على سبیل التوهم - في 


صفات الله تعالی بينها وبين صفات المخلوقین فذهب فهمه ينفي ذلك 


فوقع في أربعة محاذیر : 


الأول: كونه مَثّل ما فهمه من صفات الله بصفات المخلوقين. 
من آفة التمثيل التى وردت عليه أولا. 
الثالث: أنه ينفي تلك الصفات عن الله عز وجل بغير علم. 


أن الالے دَاخِلَالسَّمَاءٍ کن 


.۰ ۳۹ 7 0 م اه 
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بحسب المجرور؛ وهو سعرف 
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25 5 ۰ ۳ 3 
وَالوَجهُ في المرآة. وَالكَلامم في ور تخ طةالأفلام 
ہر لاي م و ۰ الگ | 5 3 مه جو ه اه ه (۱) 
وکل نوع مس ده الانواع عن نظيره يمتاز نانهم 


ت الرابع: وصفه لله تعالى بنقيض تلك الصفات من صفات الأموات 


(١) 


والجمادات وغیرها. 


مثال ذلك : أن التصوص كلها دلت على وصف الاله بالفوقية والعلو 
على المخلوقات» ولیس في الکتاب رالسنة رصفه بأنه داخل العالم ولا 
خارجه؛ بل الذي ورد وصفه بالعلو كما تقد فیحسب المتوهم أنه إذا 
وصف الله بالاستواء على العرش أو بالعلوٗ على خلقه كان ذانکم 
كاستواء الانسان وعلوّه فى الهيئة والفعل وغير ذلك من الصفات . 
وهمزة الأربعة) في البيت الثاني مدرجة كقول أبى الأسود: يا ابا المغيرة 
رب أمر مُعضل. وقول الطرماح: ألا أيها الیل الطويل ألا اصبح. 
وكقول الثالث: ألا ابلغ حاتمًا وأبا علیٰٗ: بإسقاط همزات «أبا» 
و«أصبح) و«أبلغ». 


ومن توهم أن مقتضى قوله تعالی : دم تن في ألسّمَكِ» [الملك: ]١١‏ 
أن يكون الله فى داخل السموات فهو جاهل ضال باتفاق؛ فان «في» 
حرف متعلق ہما قَبْلَهُ وتعده فهو بحسب ما يضاف إليه» ولهذا يفرق 
بين کون الشيء في المكان وكون الجسم في الحیّز وكون الوجه في 
المرآة وكون الكلام في الورق؛ فان لكل نوع من هذه الأنواع خاصيّة 
يتميز بها عن غيره» وعليه: فلو قلنا: العرش في السماء؛ لما استلزم 
ذلك أن یکون داخلها كما تقدّم. 


o۲ 


وَالمُسْتَقِرٌ ني تلوب الحْلق أن الْمَبِيْكَ وق کل حلي 

بدا نما تال بلجاریه بسن یس الاد؛؟ تالتٍ 

- وَكَدْ أَرَادتِ الْعْلُو۔: في السَمَاو بی رو بر که الأذواء 
و کوچ 


(۱) لما كان المستقر في قلوب الخلق أن الله المليك فوق کل خلقه كان 
المفهوم من قوله: إنه في السماء أنه في العلوء ومن ثم قالت الجارية 
حين سألها النبي یلا «أين الله؟»: في السمای فالت ذلك بفطرة سليمة 
بريئة من الشوائب. والادواء جمع داء. 


ون 


۱ القاعدة الخامسے 


حَايِسَةٌ التّواعد امه 


0 ساس 7 و ٠‏ و و 
۰ 


2 7 یر لام 2 4 
أن خطاب رننا دبای 


ین جه رجهة نخهله وارجم لمغتىئ یه 
لهو ی أ4 حتى «الأَلْببْ4 وانظر مقال الراسخین الألْبَابُ 


د تلم المَعتیٰ ودکن نجل كَيْفِيِّةَ الصْنَاتِ یا مَنْ يَعْقِل 


َالَف الْفُحُولْ في «والراسخرن4 
واختاره ال لاه ابسن حزم 
کالْحَبْرِ فِيْ تول وَنَجلٍ جر 
وَفْصَلَ الشیٔخ: إن المَأویل جا 


فالابیداء برتضیه الأكتَرون 
وابن الوزیر وافطنن یفزم 
وَهُوَ الضوات لديل يري 


حَمَيْمَةً د 


حَقِيْقَةٌ قِمَنْء أو: ار امد زج 


(۱) القاعدة الخامسة: 
تعالى: هر اذ 


ید ۳7 
واس سر هر و ق ت 


متعَیبهت نات لع ن يوذ نع ا که رنه ايله نت و 


اذ ما خاطبنا اللہ به نعلمه من رجه دون وجه قال 
+ رل یك الككب ينه ميث شک هَن أ الكتب وا 
و 3 یشم تَأوِيله: 1 1 ای فی الْهلر یفن امنا بو کل ین 
عن 7 یا ی إل را الأب لپ [آل عمران: ۷] وقد روي عن 
مجاهد وطائفة: أن الراسخين في العلم يعلمون تأويله. والعلماء 
مختلفون في الواو في «والراسخون» قيل: للاستتناف؛ وعليه الأكثر» - 


6 


6 و 


رَلَفْظ تأوبل له‌ممانی: 
صرف کلام الاحتمال الراجح 


237 و‌ ت و و مس ةا م 
والٹالِٹ التفسیر عند اكثر 
7 اسر ت ا سی 

o 0‏ وس و 
معن الصفات : مخكم لا مه 


e 5 ۹2‏ 7 9 2 
لکنها في الکیف ین مشتبه 
£m 4‏ ر و ر ہے و 
قال أبو م عبيلدة وا لا شےه: 


مه مس م گھ 8ه مم 


ر 
1 


۳ ® 4 € 0 
حقيقهةه أولهَاء والثانى 


إلى اخیمال یلیل واضح 
مُمْسّرِي الکتاب گابن الطْبَرِئ 

0 ع ا 0 e Soe‏ 
في الذكر فَاحْدَر أن تون كالسَية 


وَبَاحِتٌ َة دَلِيْلُريبِه 
انشقیا؛ العالمون له 


مثل اشیمال جَاء فی المّلا:۲ 


واختاره ابن حزم في الاحکام وغیره. وابن الوزیر في (التر جیح» 
وغيره» وقیل : للعطف وهو لابن عباس في آحد قولیه ومجاهد» وهو 
الصواب للدلیل القاطم؛ وهذا على القول بأن معنی التأويل: التفسیر . 
وفصّل شيخ الإسلام وجمع بأحسن جمع فقال: إن فسر التأويل 
بالحقیقة فالوقف تام وان كان بمعنى التفسير فالواو للعطف» و«امزجا» 
بمعنى اخلطاء والمراد الوصل. والألف فيه منقلبة عن نون التوكيد 
الخفيفة. والجبر: بفتح الحاء وهو الأشهرء وبالكسر هو الأفصح؛ 
والمراد: ابن عباس . 


)١(‏ ولفظ «التأويل» له ثلائة معان؛ الأول: الصفة التي یژول إليها الكلام. 


والثاني : صرف اللفظ عن الاحتمال الراجح إلى الاحتمال المرجوح 
لدليل يقترن به. الثالث : التفسير وأكثر المفسرين يستعمله كابن جرير 
وغيره. والصفات من حيث المعنى من باب المحكم إذا فسر المحكم 
بأنه ما اتضح معناه أو بنحوه من الأقوال وهي ‏ أي : الصفات ‏ من 
المتشابه من حيث الكيفية. والسْبه بفتح فكسر: من ذهب عقله. 

ولهذا يقول أبو عبيدة وغيره: الفقهاء أعلم بالتأويل من أهل اللغة كما 
ذكروا ذلك في تفسير: «اشتمال الصماء»» فالفقهاء يعلمون تفسير ما 
جاء في الشرع لعلمهم بمقاصدہ. 


8 6 


سم خر لایر إلی: 
رَبنشۂ الاخبار أو ین لد 
ژانششک : لاضع ار ما أَحْكمًا 
آز: نَاسِم آؤ: گان لَمْ يَحْتَمِلٍ 
مر نکر وقیْل: مانهم 
مَعْنَاهُ مَمْقُولّاء وَفِبْلْ: ما وَجَبْ 


نَفْسِير الحتّصٌ و الله علا 
وم بنشه الوم بن ذِي امد 

معبودنا خالل وک 
آشقر ین وجو رل ما لي 
ماه ڏو عِلْم» وَقيل : ما انتظم 


٤و‏ 2 >> 2 گا 2 + }${ 
وذو تشابه: بضد ما كيب 


)١(‏ قسم الحبر ابن عباس التفسیر إلى ار ا الأرل: تم اخخص الله 


والرابع : بعلمه عامة الناس ولا یعذر ۳۳۹ بجهلة. واختلف المنسرون 
في معنى المحكم والمتشابه على ثمانية أقوال» ذكرت في النظم أقوالهم 
في المحكم وبمعرفة معناه يعرف معنى المتشابه وأشرت إلى ذلك في 
الاخر بقولي: «وذو تشابه بضد ما کتب». 


والأقوال هي: الأول: المحكم: ما اتضح معناه والمتشابه ما لم يتضح 
معناه. الثاني: المحكم: ما أحكم الله حلاله وحرامه فلم تشتبه معانيه» 
والمتشابه: ما لیس کذلك. الثالث: المحکم : الناسخ» والمتشابه: 
المنسوخ. الرابع: المحكم: ما لم یحتمل معناه الا وجهًا واحذا؛ 
والمتشابه: ما احتمل آوجها. الخامس: المحکم: الذي لم تتکرر 
آلفاظه» والمتشابه: الذي تکررت آلفاظه. السادس: المحکم: ما عرف 
العلماء تأویله وفهموا معناه. والمتشابه : ما لیس كذلك وفي الفرق بینه 
وبين الأول دقة. السابع: المحکم: ما انتظم معاني آحکام معقولت 
والمتشابه: ما كانت معانی أحكامه غير معقولة کأعداد الصلوات ونحو 
ذلك. الثامن : المحکم: الفرائض: والمتشابه: النافلة. هذا ما اشتمل 
عليه النظم مما جمع من کتب التفسيرء ویمکن أن يكون لکل منهما 
أكثر من معنی؛ والوجه الخامس بعید. والله أعلم. 
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رر وا ثم 


وبعدها فَاعِدَةٌ في ضَبْط ما 
1 لآ ينصح م الاعْيَمَادٌ مسحلا 
شمان مَوجوذان الا اشْئَرَكَا 
فُمَنْ نفی كَرَامَةَ الششبیه 
ممئیغ تمالل ون ثرذ: 
فِي كلما نشبشه والمنل 
في مُظلَقٍ لیا وَالَذِي بح 
وَاختلشوا لد فُسَرُوا یس 


لو ےت 


من شض وجو کر أنه بر 
بن کل وَجوِبَاطِلٌ لابنل 
بين لو اباق سو 
و 6 ل ول مک یا یه 


)١(‏ القاعدة السادسة: ا في ضبط ما یجوز لله نسيته وما لا يجور إذ الاعتماد 
في هذا الباب على مجرد نفي التشبیه أو مطلق الاثبات من غير تشبیه 
ليس بسدید» وذلك أنه: ما من شيئين إلا بينهما جهة افتراق وجهة 


تلاق » فالنافي إن اعتمد فيما ينفيه كراهة التشبیه. قيل 
ممائل من کل وجه فهذا باطل» وان آردت أنه مشابه من , 


له: إن ؛ أردت أنه 
بعض الوجوه 


لزمك طرده في كل ما تثبته؛ ومعلوم أنه بهذا التفسير يمتنع التشبيه إذ 
لا يقول به عاقل؛ فإذا قلنا: صفة الحياة اتصف بها الباري جل ذکرہ۔ 


۷ھ 


هه م واف و وه هو و و و و و و و ہدعو و و و وا ملو ممه ع ور د٤ع‏ و و و و و و و و قاف و و مام و و و و هو 


3 والملائكة والبشر - والجمیم متفق في مطلق الاتصاف بها - لم يقتض 
ذلك المشابهة لأنهم لم يشتركوا فيما يختص به كل متصف بها . 
فتبين بهذا؛ أنه إن قصد بالنفي التشابه من كل وجه بين الخالق 
والمخلوق لم يقل به أحدء وهذا أحد الوجهين اللذين يعلم بهما أنه لا 

يصح الاعتماد في ضابط النفي على مجرد نفي التشبيه . 

الوجه الثاني: أن الناس اختلفوا في تفسير التشبيه فالمعتزلة يرون أن من 
هذه الصفات قد تقوم بما لیس جسمًا؛ ویرون آن العلو لا یقوم الا 
بجسم؛ وإثباته پستلزم التشبيه. 

والمراد من لفظ : امسجلا» مطلقًا ومعناه ‏ كما في القاموس ۔: 
المبذول المباح لکل آحد. 


9۸ 


لے 
جس لضي فی 
لے جب (یزوکےی 


وضابظ اي ها آن تَنْنَمَا ‏ عَبْبًا ونشضا رمالا دما 
وضابظ الِلْبَاتِ: راو ات إلا اْذِي بتنیه ئَذ آنبتا 
ولز یج ور هل اباب بلا تشبیهه لجار آن لا يُسْطَلاً 
وْضف بحرن وَبَكَامَعْ نزیتا لیس گخزن وَبْكَاءِ ملت" 


-ح عصت. 


(۱) والحاصل أن ضابط النفي هو: نفي کل صفة عيب عن الله کالعمی 
والصمم. ونفي كل نقص في کماله کنقص علمه أو عزته» ونفي 
ممائلته للمخلوقین؛ وضابط الاثبات أن لا نثبت لله تعالی الا ما ثبت 
لنفسه من صفات کمالیة دون تشبيه أو تمثیل أو تحریف أو تعطیل 
وهذا الضابط یتضمن آمرین: 
الأول: أن لا تعبت لله الا ما أثبته لنفسه . 
الشاني : الباتنا لما ثبت میتی على أساس انی کت 
[الشوری: ۰۲۱۱ أي: على نفي التشبیه. ولو جاز کل اثبات مع نفي 
التشبيه لجاز أن لا يمنع وصف الله تعالى بالحزن والبكاء مع القول بأنه 
يحزن لا كحزن المخلوق ويبكي لا کبکائه. 

۹ 


ثم الَّذِيْ تَضَمَّنَ الَسْیِبْنًا بالشزع والاندار تم بِبْنا 
نت اا ال تح انظمنا الخد لله ا ما ےک 
یس 2 سر 2 ر 07م 


ر ےن مه 


(۱) ذکر في أول التدمرية وفي النظم الکلام في التوحيد (توحید الله تعالى 
في آفعاله وأسمائه وضفاته) الذي هو من باب الخبر الدائر بين النفی 
والإثبات» وما نظم من التدمرية هو من هذا الباب؛ وأما القسم الثاني 
الذي في الشرع والقدر فقد سبق الكلام عنه في أوّل النظم رسيأتي ما 
يتبعه والحمد لله على ما يسر وقدّر. واثما بمعنى: هناك. 
واثنایا؛: جمع نبِيّة. واتبرًّا: حال» وهو فتات الذهب والفضة أو هما 


١ 
, مما‎ 


3 
DDI‏ 
ھل جب (یزوکس 


۱ باب ظ 


| فیمن آثر مذهت الخلف» والرذ علیهم 


وَالْمُوئِرُون مذهب الألحلاني 
هم نوا من حَيْتٌ نوا السَّلَمًا 
ین عير ی وَطريقٌ الْخَلَّفِ 


منت ال هم مم اشنم 
سی بحر اليم 


(بهابة الإنْدام بالمَثُل عِنَال 


وهو مما تضمنته «التحموية» 


على ريت مَنْهَجٍ الاشلاف 
قَذ حفظوا الْوَخْيَيْن ن حفْفا ورا 
هم الْمَعَانِي با له ین جَنَفٍ 
وحن ألمب راگ 

نم تامنوا رهم يراض 
والآنَ ذا اموت من آني) 
وَأَكْمَر السّعمي لِمَالَمٍ صَلآن) 


(۱) والمؤثرون مذهب الخلف على مذهب السلف أتوا من حيث إنهم ظنوا 
أن السلف طريقتهم حفظ الكتاب والسنة والإيمان بهما دون فقه» وأن 
طريقة الخلف هي استخراج معاني النصوص المصروفة بأنواع المجازات 
وغرائب اللغات» ومن ثم قالوا: طريقة السلف أسلمء وطريقة الخلف 
أعلم وأحكم. والأخلاف: جمع خلف كالأسلاف» و«ورف» الظل: 


امتد وطال. 


(سَبَرْتُ طرفي بين كُلّ تنگم تما جو سر الم 


۶ 2 3 2 2 ھت م (De‏ 
: 1 .- حر ٠‏ ات 4 كه تال وما 


مِنَ الْمُحَالٍ أَنْ يَكُونَ الهاو نم يْبَيِّنِ لین جمیما رکنم 
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۹ 
۱ 1 
1 


ور لت 
۳۳ 08030300 


لاب وُر مضخ لهم ميغ آموروم حى الک 


بے سا 02 م rs‏ ص۶س ١‏ و و ۰۶ ۲7 (۲) 
وهو على البیضاء صَحبه ترك فمن بزع عَنْ نهجه نقد هلك 


وَمَذَرَوَوًا مَقَال٤ً‏ من أب در وفي البْخَارِيٴ: فَامَ فِينَا عَنْ عُمَرْ 
مَقَامَ حن قَالَ: بء الق ختّی جساب الخلن يَوْمَ الْحَنْ 


(١) 


(۲) 


وهؤلاء الخلف الذين عنوهم أكذبوا قولهم هذا وادعاء‌هم إكذابًا مرف 
من اضطرابهم ونهاية أحوالهم وما انتهت إليه أقدامهم إذ يقول قائلهم 
عند احتضاره وهو أبو المعالي الجويني: لقد خضت البحر الخضم 
وتركت أهل الإسلام وعلومهم... إلى أن يقول: وها أنا أموت على 
عقيدة أمي. وقال بعض رؤسائهم وهو الفخر الرازي: 

نهاية إقدام العقول عمال وأكشر سعي العالمين صلال 
في أبيات له بهذا المعنى. 

وقال الثهم؛ وهو الشھرستاني : 


لعمري لقد طفت المعاهد كلها وسيّرت طرفي بين تلك المعالم 


فلم أر الا واضفا کت حائر على تن أو قارعًا ین نادم 
ویقول رابعهم : 

أكثر الناس شکا عند الموت أصحاب الکلام. 

و«الإمام؛ هو: الغزالي. و«مراض": جمع مريض؛ ککریم وکرام. 

من المحال أن يكون الهادي کل لم ي يبين الدين كله وكتم هذا الباب 
الجليل المتعلق بأسماء الله تعالى وصفاته ؛ وهو قد بیّن لأصحابه كل 
شيء حتى الخراءة. ومحال أن يكون ذلك أيضًا وهو القائل: «ترکتکم 
على البيضاء ليلها كنهارها لا يزيغ عنها الا مالك». 


1۲ 


تیف بجر مُسْلِمْ دز مُسكَةٍ 
وَأنْ يَكُونَ نَاضِلزا الأشلاني 
كَيْف حون وَارِنُوا الْمَلأَسِمَهْ 
بَيْنَ الصّلآل جَممَوا والْجَهْلٍ 
قَالُوا: وَمَا لا برضيو الف 
بل بعص مَس هم : إن الاب 
والْجَعْدُ اضل مزو الْمَقَالَةٍ 
وَظْهَرَتْ في الث الْمِبِیْنِ 


من نُهِيّوٍعَلَئ مَمّال الضُلَةٍ 
ذذ عَمَنُوا عَنْ لَقَم الاشلانب 
أكْثَرَ ِن صَحْبٍ الرَّسُولِ مَعْرِفۂ 
7 حب سوہ گیا ٩‏ 
أو القاس هو رد نکه 
لا بهُعْدی بصو إلى الصَّوَاب 
تقلها جهن إلى الجَهْمِيَةٍ 
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نقلهًا 
ہے؛ و رک ا رود VW.‏ 
في كلم بشر الدنِيٰ المفتون 


)١(‏ روي عن أبي ذر أنه قال: «لقد توفي رسول الله بء وما طائر يقلب 
جناحیه فى السماء الا ذکر لنا منه علما. وفی البخاري عن عمر بن 
الخطاب : «قام فینا رسول الله مقامًا فذکر بدء الخلق حتی دخل آهل 
الجنة منازلهم وأهل النار منازلهم» حفظ ذلك من حفظه ونسیه من 
نسیه). 
فكيف یجرژ بعد هذا من له مسكة من عقل على القول بمثل هذه 
المقالة الضالة؟ 
أم كيف يمكن أن یکون السلف الصالح قد غفلوا عن هذه الطریق التي 
رقم أنها حق. 
أم كيف یکون آولئك الخلف الذین هم ورثة الفلاسفة آکثر محرفة من 
وتالله لقد جمعوا بين الضلالة والجهل والحشف وسوء الكيل إذ جعلوا 
و«(يجرو) بالواو: يجترىء. ولامسكة» بضم الميم: العقل. و«الضّلة» 
بكسر الضاد: الضلالة. و«اللقم»: الطريق معظمه أو وسطه. 

() ثم أتى أولئك النفاة ببائقة أخرى فقالوا: كل ما لا يرتضيه العقل- 


۳ 


٠٦‏ ئ هه مه مد و ي 
پا سا ہہت يسعر يي ي کک میں 


ا مزیر على التشل الْهَوَى 
وش والمفا” و وفاق 


0 
سے 


6 خم ی م > هاس 4 بی 
ذاث قرا تنتهي يفار 0 
بوالكتات والهدی والسنن 
ہے ATS‏ و ی ره 
إن صح دا وداك باتفاق 


فان تغازضا ناما العشل 
ني ذَلِكُمْ قذ صنّف الحراني 


)١(‏ ف 


رثن سد 


والقياس فهو رد. وثلثوا بما هر آشنم من ذلك فقالوا ما مضمونه: إن 
كتاب الله لا يهتدى به في معرفة الحق» وإن الرسول معزول عن التعليم 
والإخبار بصفات من أرسله. 

وأصل هذه المقالة ‏ مقالة التعطيل كتعطيل الاستواء » «الجعد بن 
درهما آخذها عن اليهرد ونقلها عنه جهم بن صفران» ولقّنها أصحابه 
وانتشرت في حدود المائة الثالثة على لسان بشر بن غياث المزیسي. 
فليس لهؤلاء القوم قاعدة مستقرة تنتهي بما يفيد» فيا ليت شعري إذ 
قذم هو لاء عقولهم بین يدي الوحي أي عقل یوزن به الکتاب والسنة 
وان كل من آثر هواه وعقله على النقل حل عليه غضب من الله وقد 
هوی في مهامه الردی» فالعقل والنقل متفقان إن کانا صحیحین باتفای 
العقلاء؛ فان تعارضا فإما أن یکرن العقل غير صریح أو النقل غير 
صحیح » والصریح في اللغة: الخالص من کل شيء: وفي هذا صف 
الامام العلامة أحمد بن عبدالحلیم ابن تيمية الحراني کتابه : «درء 
تعارض العقل والنقل»۰ والمسمی أيضًا: «موافقة صحیح المنقول 
لصریح المعتول» . 
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| ذکر المنحرفین عن طريق الحق وهم 
أهل التخييل والتأويل والتجهيل 


مع بَعْضُهُمْ قال: الَّذِي جَاءَ به مُحَمَّدٌ تخيّل َل رنه 

واختلفوا مَلْ عم الْحَفَای من لَفْظِوأم گان یر دای 

وال ثاینل يَقُولُوْنَ: مُصَدْ منئی بهاء وَلَم بُبَبْنْ لأحذ 

وال تَجهِبْلٍ يَمُولُونَ مُنَا: لَمْيَغْرِفٍ التب مَمْئَئ وَحينًا 
0 


فِي تلکم | لصَّمَاتٍ والأشلآف جرب ممم مهم ب ضاف 


(۷) المنحرفون عن طریق الحق والاستقامة ثلاث طوائف : آهل التخییل» 

وأمل التأریل. وأمل التجهیل. 

نأمل التخییل : وهم المتفلسفة ومن سلك سبیلهم یقولون: إن ما جاء 
به محمد یه من آمر الإيمان... إلخ هو من نوع التخییل للحقائق 
لینتفع به الجمهرر واختلفوا هل علم الحقائق أم لا؟ قولان لهم. 

وأهل التأویل یقولون: النصوص الواردة في الصفات لم یقصد بها 
الرسول أن يعتقد الناس الباطل؛ ولکن قصد بها معاني» لکن لم يبين 
تلك المعاني لاحد ولا دل علیها. وأهل التجهیل - وهم کثیر - ممن 
پنتسب إلى السنة والسلف یقولون: النبي لم یعرف معنی ما آنزل علیه - 
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و و و و و م و وه و قمع و و و 11111 1100110101011111 880 و فاو ماه م 4م 


7 من آیات الصفات ولا الصحابة بل ولا أمين الوحي جبریل عليه السلام. 
واجبرئیل» في النظم بفتح الجیم والراء بعدها مکسورة لغة وقریء بها 
في السبع. 
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۱ القول فى أسماء الله تعالی 
مس 


اماز تلت على عَلْيَائِهٍ 
يكلب تدل إِنَا: ضِمْنَاء 
صزب اثرنیت فيا اتر 


2 


ینب الدِّمَا بهًاالئَّمًا لثنا 
وَعَمَلً أبُوالوّنًَا یه 
اجکی قال في الْمَمَارجٍ 
وَجَمْعَهام مَبْنيْ عَلَیٰ النَّوْقِيْفٍ 
رم تم عته کلینبر 


بي الشوق والشان وَكبْرِيَائِهٍ 


أو اّما أو طبّاق الْمَعْنَى 


وتال بالاطات:ءالاخبار 
يفهييًا وَعَمْلٍ في الخارج 
وا آتسی بِعَدَدٍ دِمَغعْرُوفي 


بضغنه يفل مَرِيْدٍ الثریذی 


)١(‏ آسماء الله تدل على علوّه في الشأن والقهر والفوقیة. وهي تدل على 
الذات مطابقة» وعلى الصفات التي اشتقت منها ضمئا. وعلى الصفات 
الأخرى التي لم تشتق منها التزامّاء والصواب أنها توقيفية ولا یسمّی الله 
إلأً ہما سمّى به نفسه وأطلقه عليه رسوله» وقد اختلف في معنى 
الإحصاء الوارد في قول النبي بيا : «من أحصاها دخل الجنةاء فقيل : 


المراد بذلك حفظهاء وقيل : الدعاء بها والثناء. وقيل : 
بمقتضاھا مقتديا ہما یسوغ الاقتداء به مقرًا ہما يختصس معناه بالجبار ۔ 


أن يكون عامل 


ژننشب بُلْگر بنل الماع تع لدي نابله خئنئائع 
۰۷ £ %3 ص رك تي اه 0 6 2o‏ ۳ 32 ا٤ے‏ وه ہے“ 
وما آتیٰ بلفظة الشدیم نص واستعیل «الأوّل» رد عَلَيْهِ نض 


9ج 


= جل جلاله -» واختاره آبو الوفاء ابن عقیل؛ وقیل: المراد الاطاقت 
أي: يطيق القيام بحقها والعمل بها. واستظهر العلامة حافظ الحكمي في 

«معارج القبول» أن معنی ذلك : معرفتها والقیام بعبودیتها. وهو قريب 

من الذي قبله. والاول لیس بشيء. 

وجمع هذه الأسماء التسعة والتسعین مبني على التوقیف؛ ولم يأت 

ذكرها مفصلة بعدد معين. والزيادة التي رواها الترمذي وفیها ذکر 

الأسماء مطرحة ضعيفة . 


1۸ 


کل وضف اوه مَمَ النقص امع لاف لا بماله ذمی 
كَالْمَكْرٍ وَالْكَيْدِ والاستهراء والنشي الخداع فِي االنَسَاء؛ 
تَبَايَتَتْ أَسْمَاؤُهُ فى الوضب جَمِيْعُهَا دنه بِالخُلْنيِ) 


(۱) من أسماء الله تعالى ما لا يطلق على الله إلا مع مُقَابلِهِ وهو ما إذا أفرد 
آرهم النقص كالمعطي المانع» والضار النافع ولم تأت في الوحي 
مفردة. 
وأما نحو: المنتقم فلم يأت الا مع متعلّقه نحو: إا من ری 
سیون 46 [السجدة: ۲۲]. وجاء باضافة ذو إلى الصفة المشتق منها 
لحو: ڈالٹس الہ بعر دی. ایا 469 [الزمر: ۳۷]. وأطلق 
المتكلمون وبعض العلماء لفظة «القدیم» على الله» ولم یأت بها نص 
صحیح صریح من الوحي وورد «الأول» اسما لله تعالی» ونحن ہما ورد 
في غنية عمَا لم يرد. 
وهناك أوصاف أطلقها الله تعالى على نفسه من باب الجزاء والمقابلة 
والمشاکلة. كالمكر والكيد والاستهزاء واللسي والخداع والملل فلا يقال 
عن الله على سبيل الإطلاق -: ماكر ولا كائد أو يمكر أو يكيد 
وأسماؤه تعالى متباينة كلها من حيث الصفة فالكريم فيه معنى غير ما في 
الرحيم والجبار» وهي في ذاته بخلاف ذلك» إذ المسمّى واحد جل جلاله. - 

٦۹ 


وا و و و وه و ود و و و و و و و و و و و و ماه فار بو و و و و و و و ها و ها وان 9 مه و و و اه 91 هو و مام 


واحتمٌا» مصدر. وافع» کلمتان. وانصض» الأولى : بفتح النون» والثانية : 
بالضم. الأولى : اسم والثانیة : فعل ماض مبني للمفعول؛ ومعنی : في 
النساء» أي : الوارد في سورة النساء ذكره» والخلف بالضم: الاختلاف 
والمقصود: اختلاف الذات عن الصفة في ذلك. 


۷۰ 


ا 
lof‏ ۶ 


وعن آبي رَرْعَة حِيْنَ سُبلا 


أن الإلة في الستاء گرا 
بصویث ين مه كسى العِلّما 
آجاب: ریا عَلیٰ المَرْشٍ تملا 
مَنْ َال 1 7 عَلَيْهِ ون 
ین یر مس واجب مٌقّارن 
گنُخو سار وَالتُجُْوْمْ مَعَهُ 
و وح اين نامرف" 


(۱) قال أبو حنيفة ۔ وقد سئل عمن قال: لا أعرف ربّي في السماء أم في 
الأرض - فقال: قد كفر؛ لأن الله يقول: شا الرخن عل آلمرش آستویٰ 


.]٤ [طه:‎ © 


وسألوا علي بن المديني عن آية : ما یرت ين ہُو تلا هو 
ابه [المجادلة : ۷] فأجاب ہما حاصله: العلم: أي : معهم بعلمه. 
رردي عن أبي زرعة الرازي: أنه سئل عن تفسير قوله تعالى: لمن 


ا 


مل مرش ستو (47» فقال: تفسيره كما نقرأ: هر على العرش» 


وعلمه فى كل مكان» ومن قال غير هذا عليه لعنة الله. 
(۲) كلمة «مع؛ إذا أطلقت فليس ظاهرها في اللغة الا المقارنة المطلقة من 
غير وجوب مماسة أو محاذاة: فإذا قدت بمعنى من المعاني نحو: سارہ 


هب و و 11 قوف عه هو و و 9999-1111 و و و و و و ماو و و رام و 


وقد انت في الذکر مرادًا بها النصر والتایید نحو: ىح این نت 
[النحل : ۱۲۸] وف ای مععكُما» [طه: 47]. والواو في «والنجوم» 
للاستتناف ومنع أن تکون للمعية لفظ (معها بعده. 


۷۲ 


۱ ف. الاستواء ۱ 


مَعْنّی استَوی عَلاً. اسْتَقَرْ ارْتَقْعَا | وَصضت والجَر بن وَكَمَا 
و أَهُْلٌ السنَةٍ الام التي زیْدث کون حِنْطَةٍ ني جگلة 


هھ سه 4 و 5 32 o.‏ ۳ 
عشرون وَجْهّا تبلل ای وفي نویه «الرززعی) ذکرهايَهي 


ھا وان غٌ انس الزِي رووا عن ابن عباس ونیه َد حَكوا 
تشیبره اسئوی بالاسْتبٔلاء ذو ظَلْمَةَ مت لب ء) 


واستقر » وصعد وکلها تتعدی بعلی أو إلی: وتانی (استوی! بمعنی تم 
غير مقرولة بجر. 

ورد أهل السنة رضي الله عنهم تفسيرها باستولى من عشرين وجهّا ذكرها 
الزرعي «ابن القيم» في «النونية»» وهو نوعٌ من التحريف المشتمل على 
زيادة كزيادة اليهود النون فى «حطة» إذ أمروا بأن يقولوها فقالوا: حنطة؛ 
فكان الشبه من هذا الوجه. والأثر المروي عن ابن عباس» وفيه: «أنه سئل 
عن معنی # الرَحَن على المرش آستویٰ © [طه: ٥]ء‏ فقال: استولى على 
جمیع بريته فلا يخلو منه مکان»؛ حديث منکر فيه عبدالله بن داود الواسطي- 


۷۳ 


و و و و و و ی و و وه و و و و و و و و و و و و مام و و و و و و وه و 1011111111111111 9 مد وام م و مدقم 


وعبدالوهاب بن مجاهد. وابرهیم بن عبدالصمد؛ وهو مجهول؛ 
والأولان ضعیفان. 

وظلمة الأولى بسکون اللام والثانية بالضم لغة. والظلمات الثلاث إشارة 
إلى أن الاسناد اشتمل على ثلاث ظلم. 


95 


س 


رة 


o 7‏ م وات 21 م ره 6 ه 1 

وَالوَجَه والعَيِئَان والجدان والسّاق قد جاء بها الوَخحْیْان 
د 2 ولد 7 ۰ 37 عاسم اه 

رك و و م مج ؛ ر ۲ رو مس م َع مس( 

ولفظ شیء مع شسخصر وردا في وحبنا وزد عليهًااحدا ١‏ 


)١(‏ «الرجه» و«العينان» ولالیدان» واالساق» من صفات الله تعالی ورد بها 
الکتاب والستة. 
واللفظ الذي رواه مسلم وفیه : «ثم بطوي الارض بشماله! تفزد به عمر 
بن حمزة العمري؛ وهو ضعیف. وآشار إلى تفرده به البيهفي وابن 
حجر وغیرهما. 
وقد ثبت في مسلم وغيره أن (کلتا يديه یمین) وکل من المصحح 
والمضعف يقول بمعنای ولفظ: «شىء» واشخص١‏ واأحدا كلها وردت 
صفات لله تعالی. قال تعالى: ایل ای کن اف e‏ [الأنعام: ۱۹] 
وفي البخاري عن النبي پل : «لا.شخص أغير من الله»» والشخص في 
اللغة: ما علا وارتفع وظهرء وفي الحديث إثبات الغيرة (بفتح الغين) 
صفة للباري جل جلاله» وفي «الفتح» عند هذا الحديث نقل ابن حجر 
قول ابن بطال: «أجمعت الأمة على أن الله تعالى لا يجوز أن يوصف 
بأنه شخص لن التوقيف لم يرد بەا. وهذا الحدیث يبطل دعوى 
الإجماع المتوهم وعلته. 


Ve 


٥ ۰ of‏ ھے ام ۔ 
2۱ 2 ا ۳ 
(فر طت في جنب) عن في الطا 4 
1ئ ۳ ۲ 9 ۰ 

1 ۳ ٠ 9 2 

او حقو او ذکروں وه ده 
رك و ھ روم م2 0 0 ٠۹‏ 
9 کے ہے وسا مع استعلاء 

د : نا 
رم اه 2 م اه إن واج و قشم 
وی وی بذانه يقيده 


: ْمَيِد إن لَمْ بك في الکشاب 
O 8‏ َد صما 


لنث آخصي كم لبلا ذ 


ینهاالئلر وَصَريْحٌ المَوقٍ 


سا سر ور 


مله ع مع م السنژول 
اك مَنْ حص من الملائك 


أى: تِبْلَّةَالله بل اشسباه 


لیس ی ج الصَّفَاتٍ عِنْدَ امقر“ 
والعرش ل لو ین اسّواء 
وَالْهَدْي نهر تفه الراب 
ریسم لزغ الغلز 
والیئل فِئ اشارة الرضول 


سمه ل هر و 


ہے جم اسى؟ يك یھ ہے Ag‏ ۰ (۲) 
بعند والفوقي» وغير ذلك * 


(1) 


(۲) 


قول الله تعالى: فم وجه أو [البقرة: 


٥۵ء‏ معناه: قبلة ا 
وليست من آيات الصفات. والوجه هنا بمعنى الجهة. 

وقول الله تعالی: فرطت فى جب ألو [الزمر: ]٤٥‏ كذلك ليست من 
آیات الصفات لن الاية سيقت لبيان تحسر الكافرين على ما فرطوا فى 
طاعة الله والمفسرون في تفسيره على أقوال: قيل: في طاعة الله. 
وقيل: آمر الله. وقيل : في طلب قرب الله وجواره؛ أي الجنة. وقيل: 
في حق الله. وقیل : في ذكره. هذه خمسة أقرال وبینها تقارب: والله 
أعلم . 

واه تعالی قريب من عباده مع عله على عرشه. وقربه أو نزوله إلى 
السماء الدنیا لا يعني خلوٌ العرش من استواء الله عليه» ومن أهل العلم 
من يقيد قربه بذاته» ومنهم من يقيده بالعلی والقید ما لم يكن عن 
توقيف ليس بشيء» والنصوص الدالة على علو الله تعالى وفوقيته لا 0 


ہی مدم م 


ہے کثرة من ذلك لملو نحو: : ا شع انمه عِنْدَم ب 


5 


۷٦ 


ہے لل عي 5 2 عن لوبهم قالوا مادا ال 0212۶ أ الحو ۳ 


She‏ ۰ 1 و و و و وه و و و و هو و و ها و و ئ0 


= امن اَی © 4 [سبأ: ۰۲۲۳ وصریح الفوق نحو: #إرهو القاهر فون 
عاو هر کم لير 46 [الأنعام: ۰]۱۸ رالاستواء نحر: هر 


سے خر سے سے )۸ 


الزى کک لكا نان ص۰ تم بهن سبع 


ری 
سے سے“ 27 


سملو وخر 5 شىء ع © > [البقرة : ۳۹ رعردج الملائكة نحو: 


2010 


سرج الہ يڪ تیه [المعارج: ٤]ء‏ والصعود د نحو: وسن کن رد الم 
یه ۳ 23 ۰7 بصعد الک 2۳ سل 2۳ رم لین 
بمکرونَ لیات کہ هم عَدَاب دید د ونکر ۳۳1 هو تور 4 قاط 1 
والنزول كحديث 20 وآیات الإنزال» وما فعله الرسول ی من رفع 
إصبعه مشيرًا إلى السماء قائلا: «اللهم فاشهد». ومثل ذلك التصريح 
ب«عند) نحو: لول من في سوت وَالْارْض ومن ده لا سکرو عَنْ 


سس صر ”يو رک 
عبادید. 1 سیر 6 4 [الانبیاء : ۰۱۹ ونحو: وضرب 20 مشلا 
21 7 آمرآت عون إذ ال رب أبن لي یندا با فى الجَنَة 


{wre‏ س سب اوہ سی 


ری و من فرعون وعمله. وَج من الفور لیب و6 > [التحریم : ۱ء 
وبالفوق مثل : يمان رم ين رهم وه ما مرو » (التحل: 
۰ ولفظ «یعضده» کینصره وزئا ومعئی . 


۷۷ 


فصل فی کلام الله ۱ 


کلام رننا سضزب منسه یسم هذا هم ا لْمَأثورٌ وا 5 لمتبة 
ولم یرل م نکلما دا با م بشاء من بشاء کیت شا 


72 

7 

4 
4 


AE‏ واالشتراو! رز ربا 
PA‏ الا ول واللالكا نی وَدُو الصّواعِن الْكُفرَ حكى 
ال له اللي داد اند والأئ عير الخنن 455 ار“ 


(۱) وکلام ربنا بحرف وصوت هذا هو المأثور والمتبع للأدلة الصريحة في 
ذلك» ولم یزل تعالى مکلما من شاء متى شاء إذا شاء وكيف ساء. 
وقوله تعالى: لين رهم مد [الأنبياء: ؟] في #أمْربَ» والألف 
للإطلاق؛ وفي «الشعراء» معناه النازل قريبّاء وجعله القائلون بخلق 
القرآن دلیلا على ذلك. 
ومن قال بخلق القرآن من أتباع جهم وغيره فقد كفره نحو خمس مئين 
من العلماءی حكى ذلك الطہرانی واللالکائی وابن القيم فى الصواعق 
وحكاه عنهما في (النونیه». والسراسیر جمع سرسور بضم السینین : 
العالم الفطن الدخال في الأمور والخاص من الأصحاب والحبيب» 
والمراد الأول هنا. 5 


۷۸ 


0-0 وام ع واو ٗ۹۱ و و مه و و و و و و و و و و و و و وعد هو و و و و و مام هد مو واوا واه و و خ ماما مام مامه 


= وقوله تعالی : #ألا لَهُ الق رال € [الاعراف: ۰]44 قال السيوطي 
فى «الاکلیل»: استدل به ابن عبينة على أن القرآن غير مخلوق لان 
«الأمر» الکلام وقد عطفه على «الخلق» والعطف يقتضي المغايرة. 


۷۹ 


ہے 
چک 


27 
جر !يي لاو ری 
ك (زوزسی 


۱ کتاب الإيمان ۱ 


اقراز الایتَان والضیین ورعمّل مدا هو النَخِتیَبْئی 
َرِيْدُ بالطاعاتٍ كالصيَامٍ وننضه بعمل الانام 
مو مع م الإِملا 2 و زیساده فسان تفلا قلا زَا 
ہیں سے وار ۳ مین إِنْ شاء ري وضو فزل خسن 

شُمَبْ الیْمَان جا في خی بضع ومَبْمُون. وستون أَبَرْ 
وی جاو كلام عم : في المَنح عَنْهَاء نُذ له خسن" 


)١(‏ الایمان: قول وتصدیق وعمل يزيد بالطاعة وینقص بالمعصية والایمان 
إذا اجتمع مع الاسلام في نص فھو الاسلام وزیادة» وهذا معنی قولهم : 
إذا اجتمعا افترقاء وإذا ذكر كل منهما وحدہ فلا زيادة وهو المراد 
بقولهم: إذا افترقا اجتمعاء وبسط الكلام في ذلك محررا لا يحتمله مثل 
هذا التعليق رمثله الخلاف في قول 00 أنا مؤمن إن شاء الله. 

حسن الأدب. وشعب ٠‏ امن نحر سبعين شعية میات ذكرها مفصل 


۸۰ 


فصل في الإيمان بالملائكة 


نم الْمَلآيك: عاد مُكُرَمُونْ 
جربل ذو الوَخي. وإِسْرَافِيِلَ 
وَمِنْهُمُ دز الخثف. ججاء في الأ 
رَعَز مُمْ انضل مُعْنئ ا ۱ 


۶۶ 


لك هم والقركٌ آولی | اذ لا 
همم باشیبّار الابْیدا آفشل مِنْ 


دنه ا بنضونه 4 ما بُومرون 
ذو و اسف والامظار میکائیل 
مررنل لکن رة لم يُعْتَبَرْ 
من عبیه المُؤْمِنٍ ام عکس نمی 
قرغ مُنَاء والشَیْخُ قَالَ كَلاً: 
ن گان ميا وني الأحرَئ اغکسن") 


)١(‏ والملائكة عباد مکرمون خلقوا من نورء لا يعصون الله ما آمرهم 
ویفعلون ما يؤمرون» وهم بحسب ما کلفوا به آقسام: فمنهم: الموكل 
بالوحي وهو جبریل؛ وإسرافيل بالصور نقل فيه الحليمي الاجماع 
ووردت فيه أحاديث لا تخلو من مقال» وروي ما يفيد أن معه ملكا 
آخر ينفخ» وفي «الفتح» حول هذا بحث مفيد في شرح الحديث رقم 
(۸ وميكائيل بالمطر؛ رُوي ذلك مرفوعًا في الطبراني وغيره. 
ومنهم: ملك الموت الموكل إليه قبض الأرواح» وجاء في الأخبار أن 


أسمة (عزرائیل» ۰ 


وعزريل: كجبريل لغة فيه. 


واختلف هل الملائكة أفضل من كل البشر حتى الأنبياء أم من صالحي 
المؤمنين دون الانبیای أم صالحو المؤمنین أفضل منهم؟ وترك البیحث 


و و و و و و و و و م و یٹ و و و و فود وه و و هارا م و و ٹپ ٹ ٹ ماو ماه و و و ٹپ کک کٹ پٹ ٹ یی ی و و و ے 6م 


= في هذا أولى لانه لا يُبنى عليه فرع. وقال شيخ الاسلام قولاً وسطا 
حاصله : آنهم أفضل باعتبار البداية وصالحو البشر باعتبار النهاية. وال 
أعلم. 

والملائك والملائكة سواء؛ ومنه قوله: وسخُر من جن الملائك تسعة. . 
والحتف : الموت. 


۸۲ 


فصل فی الإيمان بکتب الله 


بل سا آنل من کستاب نزین شا دژنما ازنیاب 
وَالزَُكُرٌ والشوراة مغ نجل مَع الرَّبُورٍ صحف الخَلِبیُْل 


3 2 4 م Goa‏ وک ص ےر ۰ 0 (١)‏ 
ول ء وي كلام ارب حَتِیْقَۂ دزن مَجْاز ينبي 


() رنژمن بکتب الله تعالی كلها وبما جاء فیها: ومما ذکر في القرآن منها 
التوراة والانجیل والزبور رصحف [براهیم؛ رهي منزلة من الله تعالی 
عليهم وكلها كلام الله تكلم بها حقيقة لا مجازاً. 


۸۳ 


۱ فصل في الایمان بالرسل 
۱ ي اج ۱ 


نم الرشول: رَجل قذ ايرا 
وَهُوَّبلاً مر نبی والخلات 
واختلضوا فِي خضر وَمَرْيَمِ 
وَفُوْنُهُ إلا يجالاه عبر نا 
رجات الأنبيَاءٍ خارقه 


عع ۱ 


اا 


م 2 وم قم مومس ہے" رو 
نوح» وابراھی 3 موسی » احمد 


في الذكر والاخرّاب نم الشوری 


وَخيًا بان بل السَّرْعَ الْوَرى 
لَشمان ذي القرئین روج ادم 
راون ونوا ما وَلِيَا 
نیت وُجْوتَمَا لم بفتر 
نحن به لد لِلرَّسَالَةٍالْتَمى 
عادولا تَمْبَن المتافت 
عِيْسَىء أولوا لمزم لین وَرَدُوا 
وَكَانَ داك فیهما مور(" 


)١(‏ الرسول: رجل أوحي إليه وأمر بالتبلیغ؛ والجمهور على أن النبي هر 
كذلك دون آمر بالتبليغ. وعليه: كل رسول نبي ولا عکس: فالنبي 
أعم» والخلاف في تعريفه لا يخفى على الفطن المطلع» واختلف في 
الخضر؛ ومریم؛ ولقمان؛ وذي القرنین؛ وزوج آدم» قيل: آنبیاء 
وقیل : أولياء» وصوبه الاکثرون. واختلافهم هنا مرده إلى الاختلاف في 
حد النبي أَهُرَ: من آوحي إليه بشي». أم بشرع؟ وهل یمکن ألا یکون- 


سو و و و و و و واو و و وا وڈ ما و وه و و و مد وا و و ده و و و و و و و و و يع و و رر و وا 


< رجلا؟ لانهم تنازعوا في النبوة هل تکون في النساء أم لا؟ والجمهور 
ولا من النقل» وقد أوحى إل مر كما أي إلى غیرها من الأنبياء 


1ے مور 


وقال في سورة مریم: : مرف زین أ نعم له عَلہم من ان من درب 
“دم [مريم: ۸٤]ء‏ وحاكي الاجماع في ا دم الوقوع غالط؛ وبحثها 
أبو محمد ابن حزم في «لفصلٍ والقرطبي 7 التفسیر وصوبا وقوعها 
فیهن. وأما قوله تعالى: وا أَرْسَلْنَا من بيك الا رجالا» [يوسف : 
۹ء فليس من الباب لأن الجميع يمنع أن تكون الرسالة في غير 
الرجل والبحث هنا في النبوة لا في ارا وهو طويل غير مفید. واه 
أعلم . 


ومعجزات الأنبياء خارقة للعادة 1 یقدر البشر على تحدیها. 


ورسل الله نوح وإبراهيم وموسى وعيسى ومحمد صلى الله عليهم وسلم 
كثيرًا هم أولو العزم ذكروا مجموعين في آيتين في قوله تعالی: وود 
أخذنا من لین متقهم ونكت وین رح تیم ووی وعيسى 5 س4 
[الاحزاب : ۷]. وقوله: شرع تک ی الزن ما سی يهء وا وال 


اس لك وما وصینا بده اناهم وموس وس که [الشوری: ۰۱۳ 


Ao 


۱ تشد یھ ۱ 
پآ 


ہے عه ° درم يك : ۰ 
وَخق الاشراء لا في الوم رفي تنام قال فض الشزم 
و سم ڈگ ۳ 5 ك2 7 
#سبحن # ١‏ والرکوت والذھل: وهاي َ4 > بد4 در من سما 
رلم یر انیب رب مُا من مِثْلٍ هذا کت س ای 


)١(‏ والاسراء بالنبى ية حق والاکثر على أنه ببدنه وروحه يقظة لا منامًا 
دون إنكار أنه كان قبل ذلك منامّاء وقال آخرون: بل كان ذلك بروحه 
وتعقبه ابن جرير بما يبطله. 
والبيت الذي بعده تضمن مجموع أدلة الجمهور وهي خمسة» وبيان 
ذلك : 
أن التسبيح تعجب من أمر عظيم وهو كذلك إذا كان يقظة. ثانيًا: جاء 
فى الحديث ركوبه على البراق وهو إنما يحون للبدن. ثالثا: تعجب 
الكفار والمبادرة إلى تكذيبه ولو كان منامًا ما كان ذلك. رابعًا: قوله 
تعالى: ما راع مره [النجم: ۱۷] البصر من آلات الجسد لا الروح. 
خامسًا: قوله: یعَبْدوہ4 [الإسراء: ]١‏ عبارة عن الجسد والروح» ولو 
كان منامًا لقال: بروحه. وجميع الوجوه الخمسة منتظمة في البیت؛ وفي 
آخره بيان أن هذا دليل من رجح قولهم في هذا. 
ولم ير النبي 35 ربه ليلة الإسراء والمعراج لما ثبت في صحيح مسلم- 

۸٦ 


و و و و و وم ف و و وم و و و و هو و و و و و و و وه و و وا و و و ماقام 6 و و و و و و و و واه و و و و و وه 


> إذ سثل هل رأيت ربك؟ فقال: ا نوز ألى آراه». وسئلت عائشة 
رضي الله عنها عن ذلك فقالت : «لقد قف شعري من ذلك»» وأکذبت 
من زعم أنه رآه. 
۸۷ 


۱ فصل فی الایمان بالیوم الخ ۱ 


وَمَنْ نفی حبّاء الأنْبِيَاءٍ 
وَحَیٌ السُوَال في الْقبْرِ؛ وَكَمْ 
أكئ به الذفر إِنَسارَۃً وَجَا 
ونشله المبر: نمِیْمْ أو عذاب 
والشرتضی أَنْ دوي الأجداني 

0 2 ۹ 


إِنْ مات واسیغمارنا. والصدتة 


- ایج 


fa‏ كوم ر ؟ م4 
من بَخْثْتًا وازبع المفاقح 


رالشي دا في رزخ فتائي 
ميد مبتيع آنشکر داك وا جترم 
فِي الْهَدْي سَبْعُونَ حدیئاء الجا 


7ه ورو 


نثبثه. وسال الله اماب 
لآَيِسْمَمُونَ فَالْاَنْ خلافِ 


ما گان ذا تسب فيو الرجل 


4 
2 مرش له 


تردد فى الخجخ أو فى ارم 


(١)‏ ولا يعلم أحد سری اللہ تعالى متى تقوم الساعة: ولا يعلم آحد سواه 
نزول الغيث. ولا ما في الارحام ولا ما یکون غداه ولا يعلم أحد 


ومن نفى حياة الأنبياء والشهداء في القبر فهو ناء معرض عن الحق 
والادلة على ذلك واضحة. والسؤال من الملكين حق واقع في القبر 
تواترت بذلك الأحاديث أبلغها السيوطي إلى سبعين» والصحيح منها 
دون ذلك بکثیر؛ وجاء في القرآن الإشارة إليه في قوله تعالى: يبت 


آَيَانهَاالدَّجَالُ رالأُعَان وَدَابةٌ اجوخ والشبران 


ESTE‏ ب ف مھ برض 1 و زب یسا ویڈو إل و صَوب الَعَرْب 
rge BS‏ ور ہو ام Vee‏ 
والنفشخات : نرغ. صعق قِيام و هب : لنتان وني القول کلام 


- الله ايت منوا الول آلگابت في لحيو ایا ری الاهرة رتیل اک 
لین عل له ما بسا 6 [ابراهیم: ۲۷] وما ورد من الاحادیث 
التي فیها ذکر السژال کثیر منها فيه ذکر فتنة القبر وعذابه ونعیمه» جاء 
فی الذکر ما يدل على ذلك قال تعالی: طبن رز مَعِسَةٌ سک4 [طه: 
۹ء وقال تمالی : ارادم نے التب الاق خن التذاب الاک 
لم تک 6> [السجدة: ۰]۲۱ وقال تعالی: #الار برضو 
لا مدا وَعَيِيًا» [غافر: ٤4]ء‏ وقد أنكر عذاب القبر والسؤال فيه 
من ضل من المبتدعة كالخوارج والجهمية والمعتزلة والرافضة والمرتضى 
أنه لا يَسْمَع من في القبور وهو قول عائشة رضي الله عنها مستدلة 
بقوله تعالى: ##وما آت ینیچ من في اور 09* [فاطر: ۲۲]. وأما ما 
ورد من نصوص تفيد سماعهم كقصة «القلیب» والخبر الذي فيه: أن 
المیت يسمع قرع النعال ونحو ذلك» هو من باب الخاص بأعيان أو 
آزمان ولا تعارض بين مثل هذا وذاك. والله أعلم. وقد اتفق أهل السنة 
أن الأموات ينتفعون من سعي الأحياء فيما تسببوا فيه قبل موتهم 
كالصدقة الجارية وينتفعون أيضًا بدعاء المسلمين واستغفارهم لهم 
والصدقة والحج الا أنهم اختلفوا فيما يصل من ثواب الحج؛ فقيل : 
يصل إلى الميت ثواب الحج وهو الصواب» وقيل: ثواب النفقة» والله 
أعلم. 


و«الأجداف»: جمع جدف؛ كالجَدّث وزنا ومعئّى وجممًا. 


)١(‏ جاء في صحيح مسلم عن حذيفة بن أسيد الغفاري رضي الله عنه قال: 
«طلع النبى ييو علينا ونحن نتذاكر فقال: ما تذاكرون؟ قالوا: نذکر 
الساعة» قال: إنها لن تقوم حتى تروا قبلها عشر آیات؛ فذكر: الدخان - 

۸۹ 


0-0 1 411118 و و و و هو دج و و و و و و و و و و و و و و وا و و و کک ڈ و و و ہہ و و و۱ 


والدجال. والدابت» وطلوع الشمس من مغربھاء ونزول عیسی ابن مریم 
عليه السلام. ویأجوج ومأجوج. وئلائة خسوف: خسف بالمشرق 
وخسف بالمغرب؛ وخسف بجزيرة العرب؛ وآخر ذلك نار تخرج من 
الیمن تطرد الناس إلى محشرهم؟ . 
وفي کثیر منها أحاديث متواترة وجاء التصریح ببعضها في الذکر؛ 
وبعضها مومّی إليه؛ قال تعالى: «#يَزم یل بش عابنت د لا تفع تسا 
یر تكن نتن من راو کت هه ہہ فل انا ان 
7ی [الأنعام : ۸ وقال: ونه لملم لاذ کا نترك 
نون کنا معط شم 469 [الزخرف: ]5١‏ على أحد 
التفسیرین. والایة والشرط العلامة. والنفخات؛ قيل: ثنتان» وقیل: 
ثلاث» وقیل : أربع» وقيل: خمس» وهو خطأء والثالث بعید. والاول 
فيه نظر. والله أعلم. 
+ ۹ 


خن السجراء وَالْحِسَابُ 
کذلك الْمِيْرَانْ والجَم المَفِيْرْ 
۳ الکار مَلْ في الخلی آز 
وَقَيْلَ: بالوثف. والافتحان 


والْعَرْضُء والصرّاظ. والْکنَاب") 
يَقَوْلُ: واحدٌ: حکاه اب کی 
برخ ۳ نار الْحُلْتَ حَكوا 
وَوَلَدُ اله لمنیم في الجتان۲۲ 


(۱) هذه الأمور ثابتة بالسمم والفطرة ولم ینکرها الا القرامطة رآشباههم 
و«الكتاب» هو الذي يأخذه المؤمن بیمینه والکافر بشماله. والأكثرون 
على أن الميزان واحد» وجمع في قوله تعالى: طس الوَنِنَ 
[الأنبياء : ۷ باعتبار تعدد الموزون حكى ذلك ابن كثير عند هذه الآية 


في تفسیره . 


() لم یختلف العلماء في أن آولاد المژمنین في الجنة واختلفوا في أولاد 
الکفار إلى عشرة آقوال ذکرها ابن حجر في الفتح. والتحقیق آنهم في 
الجنة للادلة الصحيحة الصريحة» منها: ما رواه البخاري من حدیث 
سمرة بن جندب أن النبي يي قال «وأما الوندان الذین حوله فكل 


مولود على الفطرة قال: فقال 
المشركين فقال رسول الله وة : وأولاد المشركين! . والکلام و 


بعض المسلمين يا رسول اللہ وأولاد 
في الجمع- 


وَاخْتَلَف الاشلاف في الشَّهَادً 


٢‏ نگ 


ل 
Ct‏ 9 
1۹ سس 

ا 
گر 
4 
۰ 
o‏ 0 
نت © 
۰ 
8 
ET‏ 
۷ 
۶ ۱ 


بلانببا وَفِيِلَ بل لكل مَنْ نص نِبْه فیه. وَهْوَّ ود ا 
داخل السار مِنَ الصا بجر داجلا إلى الْجَنَاتٍ 
بَمْدَ انیخاش وَأَبَى الْمُعْكَرْلَهُ ححرُوجَهُمْ مَغ قولِهم بالمنزله7 


(۱) 


2ک کش 


بين الادلة في هذا المقام لیس مکانه هناء وإنما أردنا بکتابنا هذا إرشاد 
المبتدىء وتذكير العالم. 

للسلف في الشهادة بالجنة ثلائة أقوال: 

الأول: أن لا يشهد لأحد الا للأنبياء وهو محكي عن محمد ابن 
الحنفية» والأوزاعي. 

الثاني : يُشْهد بالجنة لكل من جاء فيه النض وهو قول كثير من أهل 
الحديث. 

الثالث : أنه يشهد بالجنة لھؤلاء ولمن شهد له المؤمنون والظاهر صوابٌ 
الثانى لأن الشاهد مخبر بوعد الله ورسوله» ووعد الله ورسوله نافذ ولا 
يخلف الله وعذه. 

ومن دخل النار من العصاة فإنه يمكث فيها ما شاء الله ثم يخرج منها 
حين يشاء الله تعالى كما دلت على ذلك الأدلة المتضافرة» وفي ذلك 
رد على المعتزلة والخوارج الذين يرون أنهم يخلدون كالكافرين 
والمنافقين» هذا مع أن المعتزلة لا يسمون مرتكبها كافرًا. وأهل الحق 
فارقوا أولئك من جهات ثلاث : 

الأولى: أنه يسمّى مسلمًا لا كافرًا كما يقول الخوارج ولا في منزلة بين 
المنزلتين» كما يقول المعتزلة. 

الثانیة : أنه قد يدخل الجنة بفضله وبرحمته ابتداء دون أن يدُخْل النار. 
الثالثة : أنه لا يخلّد في النار إذا دخلها. 


۹۲ 


تفریع فيه الكلام ۰ الروح 


والروح والنَّفْسٌ ما : لفظان 
والأرَّلُ: اشیباز ذي المُحلی. 
3 خلقها بق ین آندان 


َنَزْلْهُمْ: نماونث قذ يضف 
ترادفا. ويل بَل: شُبْتا 

وصاجب الروح بروج أجلن 
وَفِبْلَ: لاء والْقَوْلُ للحرّاني 2 


)١(‏ وتعدد أقوال الناس في مستقر الروح إلى أكثر من عشرة أقوال. ذکرها 


ابن آبي العز في شرح الطحاوية. والقول الذي یصفو من الشوائب 

والاعتراض عليه قول من قال بأنها متفاوتة» کل حسب فضله ومنزلته 

في الجنة. 

واختلف في الرُوح والئّفس هل هما شیثان؟ 1 شيء واحد؟ والصحیح 

أنهما مترادفان وجاء في الحديث ذكر كل منهما مكان الآخر وبه استدل 

ابن حزم واختارہ ابن القَيّم» وأعني بالترادف ما يتعلق بمعناهما إذا 

اطلق» والاً فلکل منهما معان آخری تعرف من التقیید والسیاق فان 
الروح استعملت في القرآن له» وللوحي» وعیسی؛ وجبریل؛ 

والرحمة. والنفس استعملت في اللغة العربية للدم: والجسد والعین؛ 

والغیب وبه فسّر قوله تحالی: #تعلم ما في تفبی» [المائدة: ]١١5‏ 
ويشهد له آخر الایة. ذکر ذلك الزبيدي في شرح القاموس . والظاهر أن 
هذا المعنی معنی مرادي لا المعنی المباشر زهو مفهرم من ما" لا من- 


۹۳ 


والنَّاسٌ في رح على جلاب 


فییل: اف بسن ولاف 


4 بت 


۾ إلى عدد 
تچ الْقَدِبْر) لان شوگان السَرِي 


بلعث اوالۂ 


و 
فى شورة الاشراء آي مس بَعْدَّئَمَانِيْنَ بِعَيْر لْبْس 
وقد أَحال الله عِلْمَهَاإِلَبْهُ قَاقْئَعْ بمَا تال وَمَا أ ای کی 


(0) 


(۲) 


انفسي). واختلف أيضًا هل هي مخلوقة قبل الأجساد أم ۲۷ الأدلة في 
ذلك متكافئة» واختار شيخ الاسلام أنها بعد خلق الجسد. والله أعلم . 
و«أجلى»: فعل ماض بمعنی أوضح وكشف وجه الصواب. 

في بعض طبعات افتح القدير» ثمانية عشر مائة قول؛ ولكنني بعد 
التأمل وجدت فی هذا العدد مبالغة بالغة ولحصاء ذلك وبلوغه 
کالمتعذر وثبت لي غلط النساخ بعد ذلك فغيرت في النظم بمقتضی 
ماثبت. 

قال الشوكاني في فتح القدیر :)۲٥٢/٣(‏ «وقد حكى بعض المحققين 
أن أقوال المختلفين في الروح بلغت إلى ثمانية عشر ومائة قول؛ فانظر 
إلى هذا الفضول الفارغ والتعب العاطل عن النفع بعد أن علموا أن الله 
سبحانه قد استأثر بعلمه ولم يطلع عليه أنبیاءہ ولا أذن لهم بالسؤال عنه 
ولا البحث عن حقيقته فضا عن أممهم المقتدين بهم فيالله العجب 
حيث تبلغ أقوال أهل الفضول إلى هذا الحد الذي لم تبلغه ولا بعضه 
في غير هذه المسألة مما أذن الله بالكلام فيه ولم يستأثر بعلمه). 
و«السريٌ؟ بتشديد الياء: السيد. 
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۱ القول فی الجنة والنار ۱ 


مَوجْزْڈ الشْارز گا اجان ورآلکر الوجود وم بانوا 
رم الْجَهُمٌ الْمَنَاءَ نبهتا وال النضوص مَن تَجَهّمَا 
رفي فَنًا النَارٍ: جلاف مرا عن بضنر ین سَلْفِء وَسْتَنَا 
وشهرّث عَنْ اَحْمَد الحرّاني وقرنه وَلَيْسٌ فِي الاشگان 
إنْبَائْهَاعَن نبخه وائا مُذا هم آز ند انگ ' 


)١(‏ الجنة والنار موجودتان: قال الله تعالى: سکن أت وفك اند که 
[البقرة : [fe‏ ورآهما النبي کل في المعراج» وذهب طائفة من 
المعتزلة والخوارج إلى أنهما لم يخلقا بعد ولا يُعلم لهم حجفه ولفظ 
«النار» مؤنث» وقد يذكر. 
رزعم الجهم بن صفوان أن الجنة تفنى مخالفًا النصوص الصريحة في 
دوامها. وأما فناء النار فقد عرف نقلا عن بضعة من الصحابة. ولا 
يصح من ذلك شی ۰۶ وشهرت مقالة فناء النار عن شیخ الا سلام 
ابن تيمية وتلميذه ابن القيم وليس في الإمكان إثبات ذلك عن ابن تيمية 
لبرهانين جليّين : 
الأول: أنه لا يوجد حرف واحد في كتبه فيه الإفصاح بفنائها عنده. 
الثاني : أنه صرّح في غير موضع من كتبه أنها لا تفنى» من ذلك ما في 
الفتاوی (۳۰۷/۱۸). 


٩و‎ 


وم و 020 0 : :0111101008 فاه ک و و و وام وا ع مد 6 ہم مم مم مہرد ہے 


= وانما طرأ نسبة هذه المسألة إليه لثلائة أمور: 

الأول: تبني تلميذه ابن القيم لهذه المسألة وتحرر الكلام فيها ثم إيراد 
الأدلة على فنائها مع افتراض أنه يبعد مخالفته لشيخه في مثل هذه 
المسألة التى قال عنها: إنها أكبر من الدنيا وما فيها. 

الثاني : قول ابن القيم في شفاء العليل في آخر الباب الثالث والعشرين: 
«وکنت سألت شيخ الإسلام قدّس الله روحه فقال لي: هذه المسألة 
عظيمة كبيرة» قال: ولم يجب فيها بشيء فمضى على ذلك زمن حتى 
رأيت فى تفسير عبد بن حميد الکشی بعض تلك الاثار التي ذكرت» 
فأرسلت إليه الكتاب» وهو في مجلسه الأخير وعلمت على ذلك 
الموضع؛ وقلت للرسول: قل له: هذا الموضع يشكل عليه ولا يدري 
ما هوء فكتب فيها مصتفه المشهور رحمة الله عليه» فمن كان عنده 
فضل علم فلیجُْذ به»؛ ثم ذكر كلامًا مقتضاه التوثف. ففهم بعضهم أنه 
لو كان يقول بأنها لا تفنى لقال ذلك فكان العدول إلى ما ذكره مفهمًا 
الحَيرّة في أقل الأحوال المحتملة وهذا بعينه هو الذي يفهم من الرسالة 
المنسوبة إليه بتحقيق وتعليق الدكتور السمهري. وهو ما يفهم أيضًا من 
كلام ابن القيم المتقدم فإنه يفيد بقاء الإشكال عنده. ولو كان في ذلك 
المصنف ترجيح القول بفنائها وأدلته لكان کافیّا لمثل ذلك التلميذ من 
مثل ذلك الشيخ» ولكان هو فضل ذلك العلم الذي استجوده ليدفع عنه 
الحيرة والتوقف. 

الثالث: كان لخصومه حظ وافر في نسبة ذلك إليه» إما بسبب ما تقدم 
في الوجهين الأول والثاني أو بسبب محلهم أو هما معا فإنه قد يشتهر 
عن العالم ويحكى عنه قول لم يقل به بل ولا سمعه ولعله لم يخطر 
بقلبه. هذا أبو محمد ابن حزم يصرح في كتابه «حجة الوداع 
و«المحلى» بأن السعي بين الصفا والمروة سبعة أشواط يبتدئ بالصفا 
وينتهي بالمروة» ولم يكتف بذلك بل رد على من يقول بخلافه بالنقل- 


۹٦ 


ة2 و و و و وم و و 101111111111 کی یی ٹک و و یک و فوع و و و و مم 


رالحس ثم يشتهر بین الخاصة فضلا عن العامة أنه یقول: الطواف 
بینهما أربعة عشر شوطا ویعتون هذا من شذوذه وأغرب من هذا 
الحكاية التي فيها أنه لم يطلب العلم لا بعد السادسة والعشرین؛ وکان 
ذلك أول دخوله المسجد... في قصة طويلة مشهورة تذكر في المجالس 
والمحاضرات» نعم ولا يحكيها إلا أهل العلم منهم من يقولها مادخا 
ومنهم من يقولها ذامّاء والقصة باطلة واقعًا وتاريخًاء وأما الإسناد فلا 
إسناد» وقد تفقه ابن حزم وطلب الحديث على بعض شيوحه الذين 
ماتوا وهو دون العشرين وكان طلبه قبل ذلك بسنین. وأعجب من هذا 
وذاك ومن كل عجيبة أنه يستفيض عن ابن تيمية نفسه أنه لم يحج ولم 
يعذروه في ذلك» فهلاً عذروه إذ لمزوه إعذارًا قائمًا على حسن ظن 
بمثل ذلك العالم المجاهد؛ ولقد رأيت السقاف المعاصر ذكر هذه 
الفرية فى بعض كتبه وحكاها عن أحمد الغماري. قال أبو محمد: كذب 
السَّنّاف وما صدق الغماري» وصدق ابن تيمية إذ ذكر في خر كلامه 
في أكثر من كتاب أنه حج إلى مكة ومن ذلك ما في الاقتضاء 
ص۳۹٤‏ . 
وقد ذكر ابن تيمية عن بعض خصومه أنه كان يقول عنه إنه يقول: 
إن الله في زاوية وَلَدَ ولداً. ذكر ذلك في الفتاوی (۳/ .)٠٠١‏ وحکی ابن 
بطوطة في رحلته (ص٥۹):‏ أنه رأى ابن تيمية يخطب يوم الجمعة 
بدمشق فكان من جملة كلامه أنه قال: «إن الله ينزل إلى سماء الدنيا 
كنزولي هذا ونزل درجة من درج المنبرا وذكر قصة مفصلة. وهده 
ليست أول كذبة في الرحلة. 
والمقصود أنه يجب الترزي عند كل دعوى غريبة والتأمل في كل منقول 
لا سيما إذا كان الناقل خصمًا أو من في حكمه فان غولبت في 
التصديق فلا تغلبنٌ في النقلء والمقام لا يتحمل بسطا أكثر من هذاء 
فان الغرض متعلق بسواه. واللہ المستعان. 


۹۹۷ 


رل الصَنْمَان رالشزگاني ‏ وب الَوَرِبْرِ الْمَايِمْ سم 
والذمبی والشبكِ وان تبمیذ ومانری لبعضھا ین با 
وصنّت الْوَالِدُ نیها الکنتا رازب تلو خی او 


گر 


اتر النَّاسُ بهذا الرّمنِ كَلآمَهُمْ يِيْھَا بما لم بین 7و 


ےج چہمہیں0 


)۱( وتتابعت التعصانیف بعد ذلك وممن صنف فيها العلامة الصنعاني 


والشوكاني وقبلهما العلامة محمد بن إبراهيم الوزير والذهبي»؛ وألّف 
فيها السبكي رسالة یرد فيها على ابن تيمية لشهرتها عنه منذ ذلك 
الحين» وصئّف قبلهم ابن تيمية كتابًا في هذه المسألة كما تقدم 
وبعض تلك المصنفات ۔ ککتاب الذهبي ‏ مفقود غير موجود» وصئف 
فيها الوالد - متعه الله بالعافية في الدارين ‏ كتابًا سماه «کشف الأستار؛ 
انتهى فيه إلى تبرئة الشيخين من القول بفناء النار» تبرئة سلك فيها 
مسلك الترجيح في ابن القيم واليقين المقطوع به في شيخهء ولم يظهر 
لي ذلك في «ابن القیم» ولا ظهر لي الصواب فيها بعد بحث ومباحثة 
في الكتب ومع أهل العلم» والله المستعان» وهو الفتاح العليم. وأكثر 
الناسٌ في هذا العصر كلامهم في هذه المسألة تصنيقًا وجدالا ومباهلت 
ولم آر فيها ما يسمن ويغني إذ لا جدّة هناك لا في الدليل ولا في 
التدليل. والله أعلم. 


۹۸ 


۱ + ۾ ° هو انوا 


القول في الشفاعة وأنواعها 


لد و ,م 


نم الشَفَاعَةٌ مان تُنْمَضى 
شَفَاعَةٌ مظمی. ری في زک 
مغلم اة نم من آیز 

نم اي في رِفْعَةٍ الْمَتَازِلٍ 
سَمَاعَةٌ في فِئَةٍأنْيَلِجوا 


ت 


فی النار ختّی بَخْرُجُوا والمَابعَة 
کا تفای لأفل جَنَيَه 


اتف زط إن قرضا 
تکاناث حَيْرَاتُهُمْ والسَّيَّهْ 

به إلئ النار ِيسّقي الضرر. 
تَا جار هذه و المع ری 
پلا حِسَابء زلقزم رَلَجُرا 
ی نیب الْعَذَابِ نَافِعَهُ 
كلهم یبذخلوا برخمین 


۱( رالشفاعة واقعة يوم القيامة بشرط إذن الله ورضاه. وهی ثمان: 
الأولى: شفاعة عظمی فی أن يأتى الله لفصل القضاء وهي خاصة 


بالبي 6 


الثالثة: شفاعة في قوم أمر بهم أن يدخلوا النار ليدخلوا الجنة. 


الرابعة: شفاعة في قوم دخلوا الجنة أن ترفع 


منازلهم ودرجاتهم» وهذه 


الشفاعة أجازها من خلد أصحاب الكبائر كالخوارج والمعتزلة وكذلك 


الأولى. 


الخامسة: شفاعة في إدخال قوم الجنة بغير حساب. 


و وه و و و و و و و و و و ٗ و وه و ما و و و اه و و ف و و و هد م و و و م و مامه مع هه وه و و و تو و کی 


> السادسة: في قوم دخلوا النار من ذري الکباثر لیدخلوا الجنة, 
الساپعة: شفاعة خاصة بالنبي ية في عمه آبي طالب لیخفف العذاب 
عله . 
الثامنة : شفاعة النبي ا في کل من استحق الجنة لیدخلها. 
ویخرج الله أقوامًا من النار بغير شفاعة بل بفضله ورحمته؛ وینشی الله 
أقوامًا یدخلهم الجنة يملا بهم ما فضل منها. 

۱۰۰ 


مس 


وى الكبائر اضطراث شهرا 
السوخی آل؛ كَبِيْرَةٌوَمَا 


واللمَم: الهّمٌ وّني الصَهْیْروٍ 


واخن أن كل آمر آخبّرا 
]۲ و 7# ي 


ِبْهوَعِيِدٌ عَصَبٌ لَعَنٌ دما 


kK‏ ی وَقِبْلَ: یر تا وہ 


1 


وت 


)١(‏ وفي تعریف الكبيرة وعدد الکباثر خلاف مشهور» والحق أن كل ما 
ترتب عليه حد أو جاء فيه وعيد بالنار أو اللعن أو الغضب أو كان مما 
يتعلق بدماء بني آدم المحرمة فهو كبيرة» وفي الصغيرة خلاف مبني 
على معرفة الكبيرة» قيل: ما عدا ما ذكرناء أي: ما ليس عليه توعد 
بالنار... إلخ. وقيل: ما بين اللمم والكبيرة» ومن العلماء من جعل 
اللمم مرادفا للصغيرة ومنهم من جعله الهمّ؛ والله أعلم. 


7 


ویر رببنا تعالی القدر 


واربع مراتب الاب مسان 


وَدُوْ اغرال مایت كل كَدَرْ 
أمَا ری الأغْرَارُ أن ال با 
نه:زه المتّاله الصلتاء 
وذ آئزا من حبث لغ بو 
راما با 


سر ال 


مو 
راما إرَادَةٌ کسوس 


o 7 ۰ ۳ 
فرضية‎ 


7 
۲ 


أو , 4 و 
وز بسر 


م79 2 


نَم يئر ملقيك 
وذو الشتابمنله ئَدْبَعُدًَا 
بقَدَرِ: وَهْيَ عَلَى الإيْقَانِ 
وَبَعْدَمَا الق هي الرَّابِعَةٌ 
وَجَاعِلُ الأنْدارِ رما لِلْبَشَرٌ 
عَنْ َلْقِه اِْيَارَهُمْ تَخَابُوا 
م وام 2 و 7 ہے 

نَدْنَسَبُوا الظلم الب تب 
عَودًا بو ين ماه الأهُرَءٍ 
بَبْنَ الإرَاءَنَيِنِ رعا نتُشَفُوا 
ار اه بسا ری 


لِقَدَر وَمشِيبَةم: 


و 


و )١(‏ 
بسه 


)١(‏ القدر سر الله تعالی فى خلقه لا یعلمه ملك أو بشر؛ والسعید سعید 
بقضاء الله وقدره والشقی شقی بقضاء الله وقدره. 


ومراتب الإيمان بالقدر آربع : 


۱ العلم. 7 الکتابة. ۳ - المشيئة. -٤‏ الایجاد. 


۱۰ 


فَصَيِّرَ الْجَبْرِيَهُ الْيبَادا ننفییین دون فِغل سادا 
ت .و 

م رم م ۶2 ۳ 4" 27 7 9 ےع اس امه 7 ماص مھ 32 

اد علوا صاته وَحَحََهُ كَمَرَض وَمِيِْتثَةَفِى الحخه 

٣‏ ۳ ف 


م 72 


ےھ > f‏ وه را ی ) و 2 e‏ 22 ار موه ۶ مه 
و + فاعلا درو القدر دون انفمال» ثم صَخبنا الغرر 


= وأهل السنة والجماعة يعتقدون أن كل شيء بقضاء الله وقدره وأن الله 
تعالى خالق أفعال العبادء والمعتزلة خالفوا في ذلك فسلبوا القدر 
وجعلوا المخلوق قادرًا استقلالاً فزعموا أن الله شاء الإيمان من الكافر 
ولكن الكافر شاء الكفر ونفذت مشيئته وهؤلاء هم القدرية النفاق 
ويقابلهم الجبرية المحتجون بالقدر الذين سلبوا اختيار العبد وجعلوه 
مجبرًا على فعل المعصية وهؤلاء أعداء الله وأولياء إبليس الذي منهم 
من يعذره لأنه لم يكن له اختيار» وهم الذين يتهمون الجبار بالظلم 
لأنه يعاقب عبيده على ذنب کانوا مسيّرين فيه لا مخيّرين نعوذ بالله من 
مثل هذا الكلام وأهله. 

وقد آني هؤلاء من سوء فهمهم وعدم تأملهم في كتاب ربهم الذي د 
على أن الإرادة نوعان: 

١۔‏ إرادة كونية قدرية يشاؤها الله تعالى یدخل فيها الكفر والمكروه 
وضدهما قال تعالى: تمن برد آله أن هي یرم صَدره للاسللر ومن 


7 ۳ 7 ۳ 8 7 جج اسح 27 0 e~‏ 
رڈ أن بس يخصل صنره میا حا انا بک في السماء 


Cur 


7 


سیک تل الہ اخس عل الیک لا ؤت 469 [الأنعام: 
۷٥۵ء.‏ 

۲ رادة شرعية دينية یرضاها الله تعالى ويحبهاء وبمقتضاها آمر عباده 
ونهاهم. قال تعالى: وال یڈ آن بوب جك [النساء: ۲۷]ء 
وقال: بريد ال کم اش ولا بيد کم امن ی٭ [البقرة: ۱۸۵۰]ء 
والإرادتان مجتمعتان في إيمان المؤمن» وتنفرد الأولى في حق العاصي . 
والصلعاء في اللغة: كل خطة مشهورة» والدامیة والأغرار جمع غِز: 
من لا تجربة له. 


۱۳ 


نَدْصَيِرُرَهُ قاملا مُنْمَمِلاً وجْنَرَّوْوًا ین المَقَامَيْنٍ كلاً 
والأؤَلآنِ ترا سین عوراء ٩‏ تسشص کل ذبن ۳ 


رفي «الشّمًاء الشفاء لِلْعَلِبًا 4 دَخْشیُتَا با لعفل 287 
<< 


(۱) هذا الکلام فذلكة لما سبق وحاصله : أن الجبرية جعلت العبد منفعلا 
يجري عليه الحکم بمنزلة الآلة وحرکته بمنزلة حرکات الأشجارء 
فصلاته وصومه وحجه بمنزلة مرضه وموته. جعلوا ذلك في الحجة 
سواء. وأما القدرية الثفاة فانهم جعلوه فاعلا محضا غير منفعل في 
فعله: أما صحبنا أهل السنة نضر الله وجوههم فانهم توسطوا في ذلك 
وجملوا العبد فاعلا ومنفعلا واجتزژوا من المقامین كليهماء والأولان 
كل منهما نظر بعين عوراء. 
هذا فحوی کلام العلامة ابن القیم في کتابه القیم «شفاء العلیل» في 
الباب الثامن عشر. 
والغرَز جمع أَغْرٌُ: الشریف والابیض من كل شيء. هکذا في القاموس: 
وقیل : لا یکون العْرَرُ جمعًا لأغز في الأصوب. وما في النظم جار 
على غير المشهور والله آعلم. 


ج 
ںوج 


| مناظرة ظهر فیها الحق في هذا اباب | 
ع << جح 


۳ 


وو اب سکم 


قال ات إن تک على با 


قال ار بُو إِسْحَاق: إِنْ بَمْنَعْكَ ما 
إن بکن داك له فهو يحص 


الى با وعد هذه 
أبؤ اسخاق : بُعُصَیٰ قَهْرَا؟ 


7 
02000 


حسن آم اسا 


On 
55 کسی‎ 


o 


e ۳۳ 2‏ 8 
ا سَاء؟ با هذا انتبه 
و 


1 9 1 7 4 قد 5 
مز شين دالیم یر 


(۱) هذه مناظرة مشهورة وقعت بين القاضی عبدالجبار الهمذانی وکان 
معتزليًاء دخل على الصاحب بن عباد ركان عنده أبو إسحاق 
الاسفرایینی وهو من محققي الأشاعرة. فقال عبدالجبار: سبحان من تنزہ 
عن الفحشای ففطن أبو إسحاق وقال على الفور: سبحان من لا بقع 
في ملكه الا ما يشاء. ففهم القاضي أن أبا إسحاق عرف مراده» فسأله 


آیعصی ربنا قهرًا؟ قال 


القاضي: أَرَأَئِتَ إن منعني الهدى وقضى علي بالردیٰ أحسن أم أساء؟ 


فقال له أبو إسحاق: 


يي ۳ سن = 


إن كان منعك ما هو لك فقد أساء وإن كان منعك 


المجلس - 


و اه و و - و و و و وه و و و و و و و و و و و و وهس و و م و و و و وام م ےو 011090 مد مد مامد و مد همد 6م 


> ممن حضر قائلين: والله لیس بعد هذا الجواب جواب» وقام المعتزلی 
وابی» في عجز البيت الأول من الإباء. و«الجرشي» بكسر الجيم والراء 
وتشديد الشين مفتوحة: النفس» والمقصود: ذو النفس الابية أيضا. 
و«أريت» بحذف الهمزة بعد الراء لغة قرأ بها في الذكر الكسائي من 
السبعت و(غص٢‏ بضم الغين: شرق بريقه. 


۱۹ 


مسالے ۱ 


والررق في کرام والحَلآلِ وبالخلآلٍ خص در اشیسزالِ 
قبن: آخاب فا يزان ام ابش عَلَيْك بالبیان 
وجعمی 


)١(‏ الرزق: هو ما ينتفع المرتزق بحصوله سواء کان المنتفع به حرامًا کالربا 
والخمر أو حلالاً. وخالفت المعتزلة في ذلك فقالوا: الحرام ليس برزق 
وفسروه تارة بما لا یمنع من الانتفاع به. وذلك لا یکون إلا حلالا 
وفسّروه تارة بمملوك يأكله المالك؛ ویلزمهم على هذا التفسیر أن ما 
تأکله الدراب لیس برزق وهو مصادم لقوله تمالی: رما بن دآ في 
ری إلا على اه رها [هود: ٦]ء‏ ویلزمهم على التفسیر الأول بل 
على كلا التفسیرین أن من آکل الحرام - طول عمره - لم يرزقه الله 
تعالی أصلاء ویلزمهم أيضًا أن یکون لذلك المنتفع به خالق آخرء وهذا 
ما لا یقولونه ولا يقول به أحد. 


۱۷ 


وین أصُولِ صخرا الإمسَالهُ عَنْ 

ن صل قصل 57 الب 
رشنر لام فِي خِلائَةٍ 
وما رووه من مسساو: کت 


ضخب ال ي الي جَرَى وَعَنْ 
صِدَيْقُهُمْ أُنْضَل وَالنَانِي عُمَرْ 
تزلان والوفف لِبَعْضٍ يَنْجَلِي 
عَلَى الْجَلِلَبْنِء وثل: لم یس 
آخدمم وانشبه بلعها :۱ 


9 
5 


> وھ سس و ھ عاض و ع و 
أكفشرة وتهضه منتقلب 


N ۰ 


)١(‏ من أصول أهل السنة والجماعة الإمساك عما شجر بين الصحابة وعرض 


وبعضهم أفضل من بعضء فأفضلهم أبو بكر ثم عمر ثم عثمان وقيل: 
علي؛ وقيل: بالوقف فيهماء ويرى في كتاب «الفِصّل» أبو محمد بن 
حزم فضل أزواج النبي ية على جميع الصحابة ولم يصب - رحمه الله 
وكل من طعن في خلافة أحدهم كالخوارج والرافضة فهو ضال. 

واعن) في آخر البيت الأول فعل ماض معناه: عرض. والأغرٌ في 


اللغة : الأبیضں والشريف. 


سس © م © 
ت 
سوہ ر ودبي 


ر 
نآ 


4 


عن وجهب أَوْ گان نیه رَد اؤ نفض. نُفتّش الَّذِيْ نیهم روا 
ما ین الصَّمَائِرِ كُنّهُمْنَمَمْ وا الكَبَائِرٍ 
نف الوَاحِدُ مهم تخو مذ حَبْرٌ ین المُنْفِقٍ يَبْرًا كأحذ 
2017 سم مَفْمُورَةٌ في جب ۲ 

مَنَ اخسن الْقَوْلَ اراج الي وضخیه نهر بَرَا من رنب" 


(۱) والآثار المروية في مساویهم آکثرها کذب؛ ومنها ما غير عن وجهه ؛ 


ومنها ما كان فيه زيادة أو نقص؛ وما صح هم معذورون فيه أخطأوا آم 
أصابوا لأنهم مجتهدون ؛ وهم مع ذلك لا يعتقدون أنهم معصومون من 
الصغائر بل ولا الكبائر في الجملة» وقد ثبت عن النبي كك في فضلهم 
أن من بعدهم لو أنفق مثل جبل أحد ذهبًا ما بلغ مد أحدهم ولا 
نصيفه . 

ثم إن زلاتهم النزرة ليست بشيء إذا قوبلت بفضائلهم ومحاسنهم فهي 
مغمورة في صحبتهم لرسول الله بو والجهاد في سبيل الله والنصرة 
والهجرة والأعمال الصالحة. 

والبراءة من ريبة الطعن في الدین والدسٌ في جنابه هي في حسن القول 
بأزواج النبي بيا وجمیع صحبه الكرام لأن تفاصيل الشريعة منقولة عنهم 
وهم عدول بشهادة القرآن فمن طعن فيهم فقد طعن في الكتاب والسنة 
وماذا بقى بعد هذا. 


۱۹ 


تبنم شه مجه شم نم الات 
د ه ۳ ۳ ۳ 2 ساس 6ھ 
وليس من صخابة» والاوّل 


)١(‏ وأتباع ال بي وصحبه رضي الله عنهم جميعهم نحبهم ولا نحمل لهم 
في قلوبنا غلا ولا حسيكة قال تعالى: ورایت بر ينا میم 
بوک 2 عفر ت ولجخوتا الیک سَبَقُويًا لان ولا َمل فى 
لوبتا لا لین اموأ ربا لك روت عم 6> [الحشر: ۰]۱۰ ومن 
ظلم منهم لا نخصّه بطمن أو لعن؛ وفي الصحیح مرفوعاً: العن 
المژمن كقتله). 
والناس مختلفون في أمر يزيد بن معاوية بن آبي سفیان؛ فمنهم 
اللاعن ومنهم المحب؛ وملهم من لا يست ولا يحب › وهو الأولى 
والأحت» ولیس السب نوعا من الذكر یؤجر عليه المسلم؛ وأمّا ترك 
محبته فلانه لم يصدر عنه ما يوجب ذلك فضلا عن ظلمه وسيرته 
وأعماله التي توجب عدم ذلك. 


وایرید! هذا لیس من ن الصحابة» فان قوما خلطوا بینه وبين عمه يزيد بن = 


۱۹۰ 


را تشر شین بلب رلو لاء وائبع بل الصَحبٍ 


5 


ولتشتع المَفْسِسِنَ لمفیسبق بِالسَأوُلٍ دون موی بُدرك من نَمَو ۳ ول 


(1) 


أبي سفيان بن صخر الذي كان يقال له: يزيد الخير. قال أبن حجر في 
إا «کان من فضلاء الصحاية + من مسلمة الفتح». 
اعلم أن 7 تکفیر المشكوك في اسلامهم فضلا عن المقطوع بایمانهم نوع 
من التوئب الذي لا يقيّده زمام ولا خطام» ومن جنس الجرأة المذمومة 
التي لا يضبطها برهان ولا يعقلها عقل. والإسلام بيّن من صاحبه 
والكفر بیّن من صاحبه؛ وقد يطرأ على کل ما يشبه عمل الآخر 
والأصل أن يرد کل إلى أصله في الحكم عليه عند الاشتباه؛ ولا يحكم 
على المسلم بالكفر والردة إلا إذا ثبت الدليل البِيّن في أن مرتكب ذلك 
کافر» غير متأول» أقيمت عليه الحجة. وتبيّنت له فلح وأعرض عنهاء 
والعاقل من سلك سبيل السلامة وهو سبيل السلف الطيب أصحاب 
النبي بي وأتباعه بإحسانء فإنهم لم یتفّموا بإطلاق الكفر على 
الخوارج الذين كانوا يكفرونهم ويستحلون أبشارهم وأموالهم وورد فيهم 
من نصوص الوعيد الصحيحة ما ورد بل وصفهم علي بن أبي طالب 
رضي الله عنه بأنهم إخوة (أي: في الدین)ء فقال: إخواننا بغوا علینا؛ 
وقال: من الكفر فروا. فاللازم للمسلم أن یزمُ لسانه ويعلم أنه لم يتعبّد 
بتكفير من ظاهر حاله الإسلام ولا بالحكم غليه بأنه من أهل النار وآنی 
له ذلك ومن أين له أنه مات على اعتقاد ما كمّره به إن كان صادقا في 
الحكم عليه ابتداءء لا سيما أن التوبة تحصل بمجرد انعقادها في القلب 
ولو لم يعلمها أحد من خلق الله تعالی؛ ومن ضيّق على نفسه السبل 
وأهدى إلى غيره حسناته وتحمل وزر كل تابع له إلى يوم القيامة فقد 
ارتكب مطية الجرأة العزلیٰ من کل أسلحة العلم والبصيرة والحیطة 
وقد مضى في الكلام عن البدعة وأقسامها مما يتعلق بالتكفير والتفسيق 
بعض ما ذكر. والله المستعان. 


لم 


2 سے ور ا شم اس م وا تچ 0 0 

وَصَل خلف كل فاجر وبر كَمَا رَوَوًا عَنِ القي ابْنِ عمر 
8 5 2 صت ۳ 3 ہےر الا ؟ سمه o‏ 7 

من الَْمایے ورا الحجاج وضل إن مانزا عَلَيْهم راچ یی" 


0 تج چھمٹبٹگپش 


(۱) وصل خلف کل بر وفاجر تحاشيًا للفرقة كما رووا عن التقي الجليل 
عبدالله بن عمر من صلاته خلف الحجاج بن یوسف؛ وان ماتوا صل 
عليهم وأنت راج لهم المغفرة وحسن العقبول. واراجي): خبر مبتدأ 


۱۱۳ 


القول فی الأئمة والولاة وطاعتهم والدعاء لهم ۱ 
وعدم الخروج عليهم والبراعة من أهل البدع 


ولا تری ارو عَن أبِنة 
وَلَوْ بجورون ونذمو بالرَّشَادْ 
إن السا لولس الأئےر 
وَنْنْبَعٌ الئنۂ وله ام 1 
2 خر یس کلام الَمُرجعه 

وَكَالَةٍ ة الْحَوارج 
وب الْمُرْمَةَ أو نما أبئ 


لأنْ في صلاجهم تشم العَبَاہ 
بالخیّر والرزشاد بَمْضٌ ال 
ان ید اللّے علّی الجَمَاعَهُ 
رتو گرام رن گل ته 
وکل رَافِْضٍ مَضَى 1 سجن 


أَرْض ام يح : كُمْ وَجَهُ الا 


)١(‏ ولا نري الخروج عن الأئمة وولاة الأمر ولو حصل منهم جور ولانرى 
الدعاء علیهم وطاعتنا لهم حق واجب ما لم یأمروا بمعصیة: ولا ننزغ 


بدا من طاعتهم ‏ والدعاء لهم بالخیر والرشاد والصلاح 


من البر والخیر 


لأن في صلاحهم صلاح العباد والبلاد. 


ر0 ونتبع السنة والجماعة مجتنبین الشذوذ متبرئین من كلام المرجئة 
والکرامية وکل فرقة زائغة ومن أقوال الخوارج والرافضة مع اطراح 


الفرقة والخلاف المرفوض آرضاء والخلاف المرفوض : 


له إلا قصد المخالفة أو كانت المصلحة فيه أقل. 


ER‏ و و و و و و . و و و ودف عد هو وه وم و وه مامه و و و و وا م فاه فده و و 


وایغل لکم وجه الأب» جواب الأمر وهو كناية قصد بها التلویح عن 
حصول خالص المحبة المطلقة من کل وامن ائتمامه» بکسر النون 
ویجوز الفتح. 

و«ذوي21: حال من فاعل انتبع1» و«قالة؛ مصدر قال يقول» و«أبي2: 
فعل ماض مغیّر الصيغة. 


11€ 


| القول في الفرقة الناجية 


رک َة النّاجِيَةُ الي لى 
وشلها فِي السّار إل واحدها 
لِبَعْضِنَاء وَهِيْ لدّی الْجَمَامر 
وئه ینب واد انعفبین 


۰٩ ۶ 


0 


تهج النّيّ وَالصَحَابَةٍ الم 


صَحِيْحَةٌ وجل حرم الظاهري 
في افصل)؛ وَدُو السَّلآسِلٍ حمى 
بوں وت ل٠‏ 


کش 


وزیادة : 


«کلها فى النار الا واحدة» زيادة ضعيفة مجردة من الصحة عند 


جماعه حکی ذلك الشوكاني وضعفھا صاحب (الروض الباسم» وهي 
لدی الجمهور صحیحة وضعف الحدیث كله أبو محمد بن حزم في 
كتابه «الفصل»» وصحح تلك الزيادة الألباني في السلسلة الصحيحة» 
ووجه المَقْبَلى معناه بتوجيه حسن نقله عنه فی السلسلة. 


سيا 


الم هة مدا الله آن السضمنّۂ 
ولا تجاوز قذر ماخ لکا 
کل منکر ورف ارف 
گي الٹراۂ لت ف رن 
فلا تخف إن کنت قَذ وَصَفته 

وَمُوْنْ 2 كَاضْمُتَنء ولا تذق 
مَنْ رام ما بخظر عَنْهُ علمه 
عَنْ خالیص التوحيد والمغرفة 


خاتمه ۱ 


آن تَظرح الْهَوَیٰ اطْرَاحًا َمَّهْ 
7 ئ 7 في إلكاركا 


ت > 2 وم نو o‏ ہے »(۱) 
وَعَادَ نَائِهًا علی وَشوسَة 


)١(‏ اعلم ‏ هداك الله أن العصمة في الدين: أن تعرف قدر نفسك ولا 
تجاوز مقدار ما خُدٌ لك فان من قوام الدين إنكارك لکل منکر؛ ومعرفة 
المعروف» فما كان أصله في الكتاب والسنة» وسكنت إليه الأفئدةء 
وتوارئت علمه الأمةء فلا تخافن إن كنت قد وصفت ربك ہما وصف به 


الرب تعالی» ولا تکلف نفسك وعقلك ہما لم تکلف به ولا تدرک وما 


۳ * 5 تا ےمم اة وَبَعْدَهُ نظم المَذَاهِ EE‏ 


رب من خافنظه ون له مسا إذَاعَوا؛ٴئگلے 
0 چھٹفک 


وقوام الدین بکسر القاف: قيامه» و«ألبتة»: بهمزة قطع وهو في بعض 
نسخ القاموس بهمزه وصل والمعتمد منها ما فيه القطع› والوجهان 
جائزان. 


۱۱۷ 


2 
جس لاک یک لو ری 
9 و 


الفرق والمذاهب المعاصرة 


مم 
جس لی لی 
: رع وليه 
5 27 


۱۹ 


2 
جس لاک یک لو ری 
9 و 


الإباضسيّة والخوارج 


00 02 0 َ‫ 
قالوا بخَُلق (الذگراء والصّمَاتٌ 
KH‏ 4 85 1 2 6 

آفوالهم حول المَجاز دایره 
e‏ ۷ و ۶ وج ۳ ت و ہے 
وکنروا مرتكب الكبيرة 
.ہے 5 4 ۰7 3 4 مه ره 
وسوغراتيية وَاوْردا 
وائْتَحَب العَوْمُ لِعَبْدٍ اللو 


9 2 4 سے وس م 
ناشئة ونظمها سوف سحي 
مرو وم 0 م هو و کے ھ 
لدبهم بَا اجب الذاث 
ب od‏ لے ي8 الک o‏ 
ولا يرون رزيه في ا2 حسرہ 
را #و 00200 2 02 
وخلدوه بعد فى #النارٍ الى ...“4 
ہو ره رم و و ت 7ے e‏ 
7 و ۹149 
ابا المقا الدلاه 
2 ص عيسي ۳4 


9ک 45 تب 


(0) كثير الحيرة. 


مسا 


یل لهم: نواصتٌ شرا 
إِدْ خلغُوا آنر الامام الْحَيْدَرٍ 
فيب نَمِنْهُمْ ووا ابن مب الرّاسبي 
وَالنَجَدَاتٌ نَجْدَةٌ بن قایر 


a" 


رامل تخل عَجْرَۃ الْعَجَارِة 
والْحُکُمُ بالکفر عَلَی المُخَالِفٍ 
کل فغال وَدوُوا الکبّار 
و و و أ 7 ان ۰ 


< لمم و اث ¥ وم و 
مسارشت ميت بغاة 
7 


و 


ماه 


توا بعشر مغ تحشر 


20 ہر هام ال یس ار ره 
زاین اسي کاوسم سمح ري 


سے 
4 


شم دوز زاو بسن الاصفر 
یمهم وانف؛ علی جد: 
مَعٌ الخرَزج عَنْ إِمَام الک فِيْ 
ِي النَارٍ قول جَمْمِهِمْ ني سایر 


۱ أهل الاعتزال ۱ 


اهل الاعتزا 


ما 
ت6 سس 


بوامل تخل عضا سس 
اس البَضري ال : ابر 
عَنْ ذي الكَبِيْرَةٍ فقال 7 
زینهم لضام مَعْ م تملافي» 
كَدَبِكَ «الْبَلْحِئْ) وَاالْحْبَایِيْ؛ 
الأمْرٌ والنَّهَُء وَعَدْلٌ مَنْزْلَهْ 
وَجَحَدُوا الرَّؤْيَةَ بالانضار 
و رن اطاط (وحجخبة 
وجملةٌ ین الحَىیِثِ حُجَيي 
والنفی اراك لا نلرژب: 
نبا المرور از عُبُوْنُ الكَمَرَ: 
في موا والثفی لِلتَأبِيْدٍ 


يل 


)١(‏ أي: في الدنيا. 


زفق الزمخشري. 


۱۳ 


مَالَ ‏ تعَصّبًا ذُوُوًا افترّال 
مَحْلِسَنا وَاصِلٌ حِبْنَ شیلا 
لشت فول : كَافِرٌ ۳ فاضل 
وَدابْنُ بیدا خر «الاشکافی» 
وولده «مَبِْدَالسَلام) النَائِيْ 
لوغ والئَزْحِیْدُ کل اَل 
وَرْعَمُوًا حل کتاب الْبَارِيْ ۱ 
لكافر)» کنا طخل رڈ کچ 
في ری الله بدار اليئة 
في آبة «الانمام» از ي دَارَ 
و« تر قال فيه خی 


زغم (أبئ تاسمه ۰ مخمو و 
ور 0 ت ا ا 


وَنَوْلُ طه: سَمَروْن رکه 
بت المری ی بالمریی 
روا چیہ ودرا 

وَبَعْضٌ ما بنتتدونه سَبَقْ 
وَمرْجِئ كالأشْعَرِيْء گرام 


ضِمْنًا مَضَواء وَحِرْبٌ ذِي صَفوّان 


ني التَار گا بر 1 
بَيَانْهُ وَبَعْضٌ داك في الْفِرَقٌ 
بالقَنج والشد وَكالتظام) 


وسصوه ۶ والحمد سلسمشان 


رت 65 


۱۳ 


وشال ئا نے مَس 07 
واختلفوا: فُحِسْهُم الفصَارٌ 
ینم من ال لایدال 
وکل ذِيٰ تشم فضظلح 
مَزمْ ني اهم توب 


ومهم الشساق والاضراز 
رٍمولا آزلی بالاشم الْعَالِيْ 
نالرلض فِبْو ابا لم تسرح 
نکن علی حِذْقٍ وَدًا زر 
والال والاشخاب والانباع 


2ج سس 


۱۳ 


لم 


تم ای الْكسَّف فِكَامٌ واأعى 
رل را بلبلی بدفر 
وََخْدَة الوخود بَض اغتمّذ 
أشَباه مُخبي الڈینِ نَجْلٍ عَرَبيٰ 
وَنْهُخ امل انحاو وخلول 
تس من لب النصَارى 
وال أَغلَّمٌ بِمَا مَائزا عَلَيْۂ 


o‏ بج ھ 6 سے م ساس 
والاحمدية انتهت للبدو 


ل 


(١)‏ الشيخ المسن. 
)۲( أي : عام () ٦٢١ھ).‏ 
() المریض. 


۱۳۹ 


ولا الصَّمَاءِ فَالْقِيَاسُ غیر یی 
کال لعَدَوِيَةٍ؛ گا الرصاد 


2 
ت 


وَنَحْوْمُمْ من ای علم نمی 
مفرف ظائكفةٌ دا اما 
وضلا وَلَبْلَیٰ لا رال تشکر 
كَالَ: الوجوه که الله الاخد 
یل تخل القارض المُعَغْلَبِ”") 
وم زه عقیّدا دا فنلول 
رَد الحکلاج فِيْهَاسَارًا 
مِنْ بَمْدِ ما سَارژا وَمَا ضَارُوا رب 
تیدرنایی فِكة قر الْتَمَتْ 
في یضر. عام (عَلَي)''' مات الدّوِي'"ا 


هناء َم بددسوین إِْرَمَمْ انمَسَبُوا. والشانزْلِئة الأ 

الْمَسَبُوا لِلشَاذِلِيْ أبي الْحَسَنْ وانشرّث في مَعْرِبٍ وَفِي الْبَمَنْ 

خی 0+ -+- ول ني الْهِنْدِ 
DRED‏ 


يفال 


ر ع0 


نت مسب الَو إلى المي عضر 
محمد بن حَسَنٍ نجل عَلِيْ 
سلیل نزسی الگانم بن جفقر 
نجل عَلِي الْحْسَيْنٍ مُوْلُودٍ الْحَسَنْ 
ینغ هؤلاء صنو" سب 
رأظهر الاس لام وف الکُاید 
وَفَسالَ بسالسرج مه والسناء 
مه رَزَعَمُزا أَنَّ الکتات 


6س من وه 


اضرا انبعات نجل الحَسَنِ 


وسار ظط مس و 


بیسردایسه وسط «سَميرًا) الآنا 
وَگنُرُوا صَحْتَ الك م ولوا 
وَأكُدَبُ العَّلرَائِفٍ الرَّوَافِض 


)١(‏ أصل. 
(۲) ابن. 
(۳) الخبيث الداهية» كما في 


في القأموس. 


أَسْمَاوْمُمْ تملی بهذا الشغر 
تجل مُحَمَّدٍ الجواد بن عَلِيْ 


ولد مُحَبَدٍ السَّرِيّ الْبَاقِرٍ 
وَهُوَّيَهُوْدِيٌ ألىلِلْمَلإ 
لاله العمرد(۲ الْمُعَانِدُ 
رفیرفا وانْقَادً هؤلاء 
محرت وَصَنَّفُوا «فُضل الخظات» 
الْمَسْكَرِيّ فِي ختام ارم 
فْنَلنُرا العنتاء والفبلاتا 
ني مِسمَ الأَيِنَةٍ الألى زا 
وَمَنْ نَحَى گفرمود» ومن رَضوا 


کم ا الک ۱ ا ہو لت راس هسم 5 
كمثل في لخفر ۰٩‏ و «البطافة» و«جدولا» و «الهفت». و«الرسَالة» 
CIK 2‏ 


۱۳۹ 


في عام َزسإ "أعْلَنَ الیررا ملي 

نُمَالْبَهَافَمُرَةُ العین لین 
2 روخ الرزس رالبَهُوٌ 
ولم يم يَصُومُوًا فوق (طی) رت 
رو القَرَآنَ في تفییرهم 
ظ4 آلمشار عُطْلَتْ» أي : : أبدلا 
مت فَالوا: الضُخف المِنَضَّرَه) 


و و و م وم 


يَإِنْ لْقِيْتَ بنهم دُدنا ئریٰ 


بت 2 


a 00 


تَأمْعَگکُڑا الکلی وين ل تزوبرهم 


سح کت 


(۱) أي: ١٦۱۲ھ‏ 


~20 & م ۶ و ب‎ @ o 
ین قبل عیسی بشروں خمسة‎ 
2 ال 7 ۶ 7 رف و‎ 
ونسضد مه ای الانباع‎ 


۱۳۱ 


>> ه ۶ و 


مر 


«بُودًا) أي : الدّاهي لقن 
خُشونة و وَلِصَفَاءِ القتلب 
باه انم اله شم اوا 
لاه ابن الرّبٌ ذي العام 
وَتَرَكُوا الطَعَام بَمُد بل بَعْدَ الظهر 
رها ین السَّمَاءء ونوا 
وکوریا» الْيْبَالِء بُورْمَاء السْنْدٍ 


رانتدغوا لَهُمْ لا الشانم 


ت 


# ت 4 7 ۹۹4 
بسسست صمسرات من الالافي 


وما الْتَراهُ مِنْ هرا حيرا ری 
وَغْيِرَهُ يس اغتقاد کفري 


oF o 0‏ مر و 2# ر 
تسعين احمد التجانی سا 
بلا مغرب مَلیٰلَصؤوفِ 
۳ ۳4 
سڈ 31 4 و و ؟ 
وانسیّسا آفسضسل مسن فواتح 


7 
۳ 
وم ہ۔ و 


وَل يَخبْ غَيْبٌ عَنْ الاشرانب 
۔ صلی عَلَيْه الله يا وَبْحَ الْمَبِيْ 
مِنْ اسم رَبّيء والدُّعَا به خر( 


رم نہ f‏ حم م رھ ے۔ و 3 
رتل پافرفب هواهم يَسْرِي 


وک چگ 


(۱) مده, 


(۲) المراد: أنه يدعي فضل صلاة الفاتح على الأسماء الحسنی وأن الدعاء 
بها حرام ورخم دون نداء للضرورة. 


اجب انب یاب الک 
بالْمَنَْ ج المَرْبِيَ في الأسْلُوب 
کالاچ ورس البَسْتَابئي 
وشریه على شُمُوض - واغلّم 
كذا التصازی. وَالْمَقُوا ودروا 


حَيَاوًا 


يريهي إلى صَبغ حَيًا سم 
رت هَوَئ بَعْضٌ بدا المَغْرِيْبِ 
وَانتَي سین والْمَتَى الأنْمَانِيْ 

أن البَهُوة خلت متا السقم 


اھ 


آمرهم مَعَ | لذین استهمروا 


نت صلاخ البیطاز 
لبیل یضف ا تزن 20 الْمِيْلاً 
وقذ حوّى ) الدُرْزِيّ والشصيري 
الگا ین رَهَبَوتٍ مَاركس 
وَلْيْسَ لِلدَيْنِ مَكَانٌ يَكُمُسنٌ 


5 ا 
ما 


(۱) الکاف ترمز إلى عشرین» أي : 


۰ 4 8 م٥‏ بع 
و الاسام سق اشسسرار 
رهم لاو عن امُیِئناد 
رم ۳ 8 8 ۵ عي م 
وص اجب انج والخخبری 


القرن العشرین 


۱۳ 


أضل الدَرُوْزِ يِن تَنُوْحٌ وَلْحُمْ وَقِبْلَ: ین مزب رفس وَعَبجَمْ 
g4 ۳ ۱ 7‏ ۰ 1 3 20.7 1 1 
َآَنَھُوا الحَایم نَجْلَ الاطیی ‏ نی أَوَّلٍ الخامس سَفَاكَ الدّم 


0 ۵ ۳ و ۶۵ رم و 7 ثم ه o ٥‏ 
رهم قريب من ذرِي تير ِي كفرهم وننهج والسير 


۱۳۵ 


۱ الرأسمالية 


ج 


قامث على فَلْمَلَ الرُوْمَانٍ 
وَهْيَ تَنَمّيْ يلك فرد. وتری 
زامن خر الاستار 
مَوَلَدَتْ ال الْقَوِيّ مَا مك 


«الرَأسٌ ن مالا في د وَالأرْمان 
حَرَيَة الْمَالك في جَلبٍ السرا 


رالجنیع الا والا يكار 


ہپ دم 


شیم وتز ولز مَك 


والاضطِرَابَ في البْیُوْع وَالْقِيَمْ ومگذا ما حالف اللي اقب“ 
تح ہت 


)١(‏ قيم الأولى: جمع قيمة» والثانية وصف كزيمء وعدّی؛ ورّی؛ 


رسوی. 


شِعَارهم تَر امجتزاز الشَّعَرٍ 
وَخْرْقَةٌ تخت السَّرَاوبْلِء مَعَا 
ووضع حَرْبَةٍ صَغِيْرةٍ قلی 
رهم ولوأ جو وَظلْم غِلْظةٍ 
والرْشْل والْكِتَابَ ل يُقَدْسُوا 


وم مس و 


وابۂ بغضوا الهندوس والاشلایی" 


جا یی 0-04 72 (١)‏ ۹۹ 5 0 
دموا بقَرن (وّي؟''' إِلَیٰ النَوْحِبْدِ 
إلى الْمَمَاتٍ لِبْمَۂ الأسَاورٍ 
مشط صَفِيْرٍ فزق رأس وضتا 
ار ۳ و2 ین ۳2 
وسطے ختی کون بطلا 
ریْنکرزن سَائِرٌ المَعجرَة 
وَنَدّسُوا الابقان والَمْرَ اختسزا 
واظرخوا مَعَانِيَ السّلام 


۶ ٩ 


SIRS 


(١)‏ أي : السادس عشر. 
)٢(‏ أي: کل ما ينسب إلى الاسلام. 


۱۳۲ 


وا ره والجحیاء ناڈ 


وَأغلنَ الشركة في الب لاد 
وَحَارَبَ الْمَسْحِدَ والمَصَاحِفًا 
رُم لیس بخاف لژ هم 


موه CD.‏ ہے كمه #7 

عام برا في فرننا الزماني 
تاره یوم زنل لخاد 
وعمَل الْٰعَیبْد نی الیباد 
وفتح السشجون والمخارنا 
یی الیْهُودِ وَھُوَ ایس فافع موا 


(۱) العام السابع عشر؛ لن الیاء بعشرة والزاي بسبعة. 


۱۳۸ 


إ(__ طم ۰ 


هم م اصلوا الیلم عن الأیَان 
طمنو ني اپ ہے وني 
َحَرَرُوْاکَمَا می ۔ ذات الخاد 
تم أَجَا ۶ الْمَکَاض ۔فَبَدا 


ودا رم وهيّ 2 جب" نْ لوي 


وَبَنْضُهُمْ بش ني الثبًان 
هدي الب والثبي والمُصحَبِ 


TET 

ينها الْحَدَائَةٌ - إلى جلع الرّدى 
۵ 2 م هه عو و و م کے 

ديبابضطیبپالهوي 


بعش 


(۱) آلجأها إلى جذع الردی. 


۱۳۹ 


من ال عرب نکر الاسْیشرَاؤِ 
دسر لہ مسا 
وَهُمْ دير ہے 
ومهم تن اق في الق 
رفص تزم مِنْهُمْ التّشْكَيِْكُ في 
والتَبْل مِنْ کتلامتا والاغتماد 


۱:۰ 


آن برس الْمَرْبِيُ ما بْلايي 
والاشیشراب مَس دا الکلام 
والنُشْلِ والإخرّاج 089-۳ 
رِسَالة والطن سا ااب 
عَلیٰ ضغیف. ثم تنصیر الْعِبَادْ 


الاد 


لر )ا 


۳ 
7 م ”> 


آنفذقای وا لام اَم 
بن ب فد َسمّائة والف 
وَحَسِبوًا غُلاَمَهُم تیا 
وَرَعَمُوا نژول جب رنب لا 
عَنْ گثب کب مولاء واخیم 


المایبّانین نِسْبَةلِبَلَدِ 
نماک جَوَرُوْا شرت المْفَارِ الصَرْف 
وَنسَبُوا لِرَبّْنًا القبیجا 
o‏ ۳ ت وھ > :م 

عَلیْو بالوځي» وَضہرِي عیلا 
بِجَعْلِهِمْ «قَنيّان» مِثْلَ الخرم 


٠گ‎ o 


و >وھمفںی 


)۱( أي : ميلادي. 


۱ القر امطة 
سس 


بَدَأمَا «مَيِمُون اداح 

ٹر اوْكْرَوَيُو) النَابِيْ 
نم سْنَيمَان انه وهو دب 
وال عله إلى 0 4 

00 و 

مُخ آلاء قاتِلوا الأبسرار 
والفانکون الآخذون الحجَرًا 
وَحَدُدُوًا إلهَهُمٍْ وَالأوّلُ 


727 


نَحَمَلُوًا الشرآن ردت الْمَيْضِ 


مدان [ 


)١(‏ أي : سنة مائتين وستين. 
(؟) کرمان : الترد. 
(۳( أي : باطله. 


سه مر" وافْتَریٰ الربٌا ۲۲ 
7 بو سیب الْجَنَابِئ"» 


ارین:: به 2 نَقَرَى الْمَذْمَبُ 
وخلنوه بش نم ريقو" 
خجاج بت رئنا الجبّار 
عشرین عَامًا هو ینهم برا 
له نان عندهی واوو 


والامْيِدًا لِدِيْنِهِمْ کالأئغی'“ 


)٤(‏ يقولون بوجود إلهين اثنين قديمين أحدهما علة لوجود الآخر. 


(6) يقولون: 


القرآن فيض عن المعارف التي فاضت على محمدء ورذف 


بکسر الراء: مرادف. والأیض : من آض بمعنى رجعء والمراد: انهم أ 
جعلوا معنی البعث الذي هو الرجوع إلى اللہ الاهتداء إلى مذهبهم. 


۱ القومية العر بئة ۱ 


نيك 


و و مهار مه 4 َ‫ ےہ ص 8 ےجو ےر ىر مر لم ص 
رما مَا بین نزن النَّاسِمَا عَشر والیمشرنن یوم رضتا 
ؿِعَارُمُمْ علی آساس الفرزبی ‏ والدم والفشحی. وشنوا الخربا 
َ‫ 1 و 7 و ۳ 7 1 27 
علی الشَرِبْمَة وَمَالُوا فلا بكُل دين جايع وَسَهْلاً 
«الدَيْنٌ له رلِ لک الوَطن؛ 7 سر وگ فمبورَطن 


يَدْمُونَ للخروج ین آذبان والغیّب والهدی إلى الملماني 


وَحَرْبُ ون ال قَصْ الم والْكَيْدٌ والإِلْحَاديا ذا النؤم 
واسَاطغ) 0ه لمظيم) رَائِنٌ قوي وَ«عَفلق» (أَبُو دِرّاس) القوي 
5-٩‏ ستنٹپ 


)١(‏ ساطع المصري هو رائد القومية» و«المظلما تکذیب لاساطمعا؛ و«آبو 
دراس) كنية المَلْهَم بالفاء والقاف أو بقافین بینهما لام آو بفاء فیاء 
فلا عكس | لمشتخصف : هو معنی اعفلق) في العربية. 


۱:۳ 


۱ الماسونية 


آخث الخداع راب َة الْمَكْرٍ رام 
نَصْمَهَااليَهُودُ نيع 
وگان «هبردسهه» من مسا 
ود َعزا في تهجهم | ی القَسَاذ 
دهم وافْتَتَضُوا دوي الڈگا 
وَجَمَلُوا الكَاعِبَ 77 8ت 
حَوْلَهُمْ من ای اراتا 
وَنْضحُوْهُ وافْتَرَّوًا وَعَزَيُوا 


)١(‏ كُنية الباطل عند العرب.. 

(۲) من أسماء الشمس. 

(۳) المرأة المنقادة. 

(4) الموت» والمراد تعذيبهم له أو 
2 هم ثلاث فلات : 


شَمْطَاءُ دربن هل ین نوم 


رألشأرًا رادي السرفساء 
بنبانها. علی شفا جرب رَسَا 

فی الْگُوْنِ والالخاد والشرْ نماد 
وَكَتَمُوا الح لَهُم ر وَھُوَ یک 
حِبَالةً لمن فلا الْوُقُوْفًا 
- وگان هم - أَبْصَرُوهُ الا“ 
فان نَا وال سَيْيًا کذبوا 
وبڈ من لَهُمْ يبجاو" 


الاولی : العميان الصغارء وهم: المبتدئون المغرّر بهم. 


۱ 


وَحَدَمُوْا بنض دوي المَمَائِم وفیرهم وانقاء نو النائم 

ہے ٤‏ و ه يوهت ن تك 2 ره نے وال ياك الب 

وانسّل ينهم فرفهة الروتاري فی غرة القرنء. ماك الباري 
جک ےج عصست 


= الثانية: الكونية: وهى: أعلى الفئات لا يدخلها سوى اليهود. 
الثالثة: الملوكية: وهم: المعبّر عنهم في النظم بامن لهم تيجان» وهم 
في المرتبة الوسطی . 
:۱ 


٣ سید‎ . 


قَالَ: آنا الْبَابُ نی الإقام 
تس جُجنْدُب رولب اوبی 
فعا ین کلف 5ا ہت 
ره الب وضو ثذ برا 
مغدادهم. فَنْبَرَ الْمنَاري 
ابن راح ول وگل 
والثانِ نا نفخ الروج؛ والفنثاري 
رابع برض منت زیر 
شلوا معت آمور این 
وَجَمَلُوا الجهاه صَبّ اللَتْنَةِ 


جوزو الوا والشکاسا 
وَجَعمَلوْهأربَعًا بحسب 
)١(‏ الأحمق 


ني الث الْفرُونِ رس الکٹْر 

نم اذى الْوَحْيَ ير ن العلام 

م الخُصَيْبِيٌ ی حفدان 
هم كال: إِلْمُنَاعَلِيْ 
سَلمان نم بند ٤‏ سلمان در 
مَعَ ابن مَظمون. وَذِي الاشمار 
نالخلق والرضود حار الأوَّلُ 
مُوَكَل بال کوب السار 
ایس بض رح البَمَرٍ 
روا الصَّهْيَاء عَنْ بقن 
على الْخْصُوٍ ونشا الملة 
زب من الإنمَان از عد أبئ 


7 


نسخ بانین. وَمَسخٌ في 


في الب 


بَقُوْل بيهم ۳ ز الفازی الهلر: 


إذ سالووا الفرنج والمَّعَارًا 


)۱( آعني : الشجر والجماد. 


(0) بتشدید الواو لمْة 


مَقَالَ ذي ا مغرو ومد( هو 


والْمُشْرِکِیْنٌ وَدوي الجراب 


7 
وَحَرَّفُوًا وَشامَرُو | الکشار! 


2 ےج ساكل 


۱:۷ 


۳ و ر 2 ° 7- 
لا يدرك الوم لهسا مؤّسس 
سَابِقَةٌ مِبْلآدَ عبْسی بطو 
7 ۱ ۹ 
سرش ه 0 و 2 5 ع 
وهم كثيرء والتقوا في (ام 
ہے 8 رح را أ اھ و 2 9 
ونوا الخلتي هم البراهمه 
ساسم وه ےر اه بر ىم و رہ ے۔ے۔ 
وخرق موناهم ین العجائب 
نے بیلة. وهي 2 صُخوذ الروح في 
وَعِنْدَهُمْ یل ذِيْ تنب لظی 


23-1 2 عم ےم ے2‎ Ki 

وَلالتغض کشبها َُیَنْیس 
والشّرْكُ فى تلب دُویْهّا منطوی 
ران گا نمنبوو عِنْدَ الم 
1 مه و وم موم ہے ار م 
لديهم والزمرة المقدمه 
شد ود 3 ۱ 3۳۹ 


7 


والنَسْمْ بلازواح عَنْهُمْ خیضا 


لاسي 


مُلو 


ك 


2 جه 


)١(‏ أي: قبل ميلاد عيسى بستة عشر عاماً. 


)۳( أم ريان: كنية البقر عند العرب. 


۲ ںہ‎ ٦ 


له 


ال آنو حَمّد: ومهنا 
نها ؛ لوقت وَقُلْبَ للع 


ُشْرَبۂ ملو المصِيِدٍ 


بن گنو تیب اوق 
ُنڑا لها يضر نها عَنْ بلغ" 
جراچ نيار 
نما شو علی الوِسّادِ 
فيو ا کے و لیم والرّینْ 


)١(‏ أي: عام ١٤٢۱ھ‏ وهذا التاریخ لنظم الفرق؛ وأما العقيدة فقبل ذلك. 


۳۱( کتہ ت عامة أبيات العقيدة قبل عام ۰ فص وأما أبيات الفرق فبعد 


ذلك . 


م 0 مه 6 م و رو و ال 2 ا 2 ۱ 
وَصَحْبهو زتابم للمنتهی این الافا ونطفینا ینمی ۰ 
2< کت 


)١(‏ قال أبو محمد: وهذا آوان الختم ہما بدأنا به من حمد اللہ جل ذکره 


على هداه لنا كثيرًا وتوفیقه والله یغفر لي ولجمیع المسلمین؛: 


رصلی اللہ علی ینا محمد وعلى آله و صحصه أجمعين. 


۱5۰ 


و 
چ کر 


رم 
7و0 
ام جن 9وس 


الموضوع 


01110202300 1111111111111101 و مام 


الكلام في نُوعي ال جیدِ 7ے 111 


العابدون غير الله 


حكم من أتى كاهنًا أو عرافا والاستسقاء بالأنواء والحکمة من خلقها 


الكلام في السحر وحکم الساحر والنّشرة ۶ٰ٣‏ 09" 
الكلام عن الكيّ والتّداوي ۰۲ 42424202 4 4 4 4 4 0 


أقسام البدعة 


باب في الکلام في توحيد أسْماءٍ الله تعالى وَصِفَاتَه وهو مشتمل على جملة 


ما حوته «التُدمُرية» 


و و و و و و ود و و و مد و و و و و و مام م ما و و وم و وام ما ما ماما وی 


بیان أقسام الظلم والفسوق والنفاق والكفر والشرك 020 
مسألة فی التوسّل 777ص 0 


و و وام و و و م و قاع عد ,و و و و و و و و و و و و و و و و و ما و و و مم 


بيان أن الكلام في هذا يتبين بأصلين ومثلين وخاتمة 020 
الأصل الأول eee‏ 
الأصل الثاني eseren‏ 


و و و و و 


6 6م66 ممه 


وا و مم 


و ام و مه 


رو وج وه و 


و وا و و 


الموضوع 


فصل فى ذكر المثلين المٹل الأول ۶۰ 118188888 
مسألة فى بيان مذاهب الناس فيما أخبر به الله عن نفسه وعن دار الجزاء . 


المثل الثاني ۰ء1118 


الخاتمة وفيها ست قواعذ 
القاعدة الأولى 
القاعدة الثانية 
مسألة 
القاعدة الثالئة 
القاعدة الرابعة 
القاعدة الخامسة 
القاعدة السادسة 


ماو و و و و مامد ها 1 ٤ء‏ و و و بو و .9 23144 3 و و و وم و و و و مده ماه و 


و و و وا و و هو ماو ودود و و ون و و و و و و و و و و و مهاف و و و ود وا وه و و و و و نامرد عا ما مام 


باب فیمن آثر مذهبٌ الخلف» والرذ عليهم وهو مما تضمنته «الحمويّة» 


ذکر المنحرفین عن طریق الحق وهم أهل التخبیل والتأویل واجهیل .... 
القول في أسماء الله تعالى 44-0 1999 


مسألة 


واه و و هو و هو وم مهو وه قاع فاع و و و مد قاع وا مه مج و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و 


کتاب الایمان 
فصل في الایمان بالملائكة 
فصل في الإيمان بكتب الله 


٦٤پ‏ 110 هد قد ,ة0 مه وم هه موم وم و مانا ماه رم 
فعاو ما وه و م و وه وه و و مامد و و و ود وه و و و و و و و و فاع مه و و و و و و مم 


واه و و و 9101011011111131 و و وام هد وه و و و هو و و و و 


فصل في الإيمان بالرسل 7 911:111 
تفریع es‏ 
فصل في الایمان بالیوم الآخر - ٹپ 


الموضوع الصفحة 
فصل موی ا ا ٩۱‏ 
تفريع فيه الكلام عن الروح AF frees‏ 
القول في الجنة والنار ا 00 ۹۵ 
القول فى الشفاعة وأنواعها 7- - 1083 00 4 
سالة 7 ۶ش ا ۱۱۱ 
فصل فی الإیمان بالقدر بی بت بب تر تیر نتر ۱۱۲ 
مناظرة ظهر فیها الحق فی هذا الباب ٠جوٌَ‏ سٹسیسپ‌ُپ"پج ھوبییللپلا e‏ 
مسألة 0 _چ ٛ چ‫ یٹ - 9->چ مویوی‪ج کٹ )س1 مہ )مم ۱۰۷ 
القرل في الصحابة وبيان فضلهم رضوان الله عليهم 7 ڑؤپؤپؤ VA‏ 
تفریع ees‏ ۱۱۰۱ 
سألة eee‏ ۱۱۴ 
القول في الأئمة والولاة وطاعتهم والدعاء لهم وعدم الخروج عليهم والبراءة 

من أهل البدع 7 سبتس>ٗ ص ص کپ ۱۱۳ 
القول في الفرقة الناجية موی ی ۱۱۵ 
خاتمة میم وم و ۲ ۲ ۱۱۱ 
الفرق والمذاهب المعاصرة 7 0.2.22 ۲ ۱۱۹ 
الإباضيّة والخوارج ٦‏ ۶۷ 
الخوارج ہہم٘مَممنیمم ا cesses‏ ۱۲۲ 
اهل الاعتزال eens‏ 0 ی لیے ۱۲۳ 
أهل التشیع ...انآ ا ام00 ق۸0 0م ق0 ۸۸ ۸0 ۸2۸۸ی ا ۱۴۵ 
أهل التصوف .5۶۶ب و اہر7٦٠١‏ مم مم N‏ 
الائنا عشریة eee‏ ۱۳۸ 
البابيّة والبهائية 10117 11111111 ۱۳۰ 
البوذية 77 مہ ٹ ٗ بٹٗ۰”آٹآا' ا ہزںز ٥‫‏ "٥م‏ جس ٌٔ+25 0۳2 0۳07 لطن 
التجانية cesses‏ ۱۳۲۲ 
التغريب 7 ,م-,-- ‏ ۰“۰_.,پہس ا ۱۳۳ 
حزب البعث الاشتراکي 88 مہ ا ۰مم مم FE‏ 


و وا قفاوم دوم م و و وه و و و و و و و و و هاه و 011199 41+ و و و و و 0 م6 و و و و 


و و ماه و 1ؤ٤,‏ واه 1,1 و وم 11 و و و و و و و و مه ما هو و و وه و و و و و و و مام و و و و او 


و و واه واه هاو ودج واوا و هو فافع 1101110100093000 و وه 
و و و ماما مام و و و و و و و و و و و و و و و ماه هاو و هم و ٹ و و ٹ ٹک امام و و فم 


تک وه و اه عام و و و و و و و و و مه و و و و و و و و و و و و 011 


0 وه 


١65 


مم 
لیک لی 
ھ2 2 


